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ค�ำปรารภ

	 มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย มีโครงการจัดท�ำและพัฒนาหลักสูตร ปีงบประมาณ 

๒๕๖๐ ซึง่มีวัตถปุระสงค์เพือ่พฒันาเนือ้หารายวชิาระดบับณัฑติศกึษา ให้เป็นทีย่อมรบัและใช้ร่วมกนัได้ 

พฒันารูปแบบของหนังสอื และต�ำราให้มเีอกลกัษณ์ร่วมกนั สวยงาม คงทน น่าสนใจต่อการศกึษาค้นคว้า 

มีเน้ือหาสาระไปพฒันาสือ่การศกึษาและเผยแพร่ในรปูแบบต่างๆ ทัง้สือ่สิง่พิมพ์ สือ่อเิลก็ทรอนกิส์ พฒันา

บุคลากรและผลงานด้านวิชาการของมหาวิทยาลัยให้แพร่หลาย และเป็นเวทีเสนอผลงานทางวิชาการ

ของคณาจารย์ในมหาวิทยาลัย

	 โครงการนี้เกิดข้ึนมาได้จากความร่วมมือร่วมใจกันของคณาจารย์มหาวิทยาลัย จากทุกส่วนงาน 

ทั้งคณะส่วนกลาง ๔ คณะ วิทยาเขต วิทยาลัยสงฆ์ ร่วมกันพัฒนาเอกสารการสอนหรือต�ำราในรายวิชา

ระดับบัณฑิตศึกษา ด้วยวิริยะอุตสาหะแรงกล้า พัฒนางานทางวิชาการให้มีเนื้อหาสาระถูกต้อง  

เพียบพร้อมด้วยอรรถและพยัญชนะ เป็นที่ยอมรับของสังคม 

	 รายวิชา “พระพุทธศาสนาเถรวาท” เล่มนี้ เป็นรายวิชาหนึ่งในหลักสูตรพุทธศาสตรมหาบัณฑิต 

มีเนื้อหาสาระแบ่งเป็น ๗ บท ซึ่งมุ่งให้ศึกษาเรียนรู้เรื่องประวัติและพัฒนาการพระพุทธศาสนาเถรวาท 

ภูมิหลังก�ำเนิดนิกายและกรณีศึกษาผลงานของปราชญ์ในพระพุทธศาสนาเถรวาท หลักค�ำสอนส�ำคัญ 

ในพระพุทธศาสนาเถรวาท ภาษาท่ีใช้จารึกคัมภีร์การถ่ายทอดและการรักษาค�ำสอน การจัดล�ำดับชั้น

คัมภีร์ในพระพุทธศาสนาเถรวาท อิทธิพลพระพุทธศาสนาเถรวาทที่มีต่อสังคม เศรษฐกิจ และการเมือง 

ในกลุ่มประเทศเอเชีย อิทธิพลพระพุทธศาสนาเถรวาทที่มีต่อสังคม เศรษฐกิจ และการเมืองในกลุ่ม

ประเทศยุโรปอเมริกา และออสเตรเลีย เนื้อหาสาระปรากฏแจ้งแล้วในเล่มนี ้

	 ขออนุโมทนาขอบคุณคณะกรรมการด�ำเนินงานโครงการจัดท�ำและพัฒนาหลักสูตร ผู้บริหาร 

คณาจารย์ และเจ้าหน้าที่ของมหาวิทยาลัยทุกรูปทุกท่าน ที่ได้เสียสละเวลาพัฒนาเนื้อหารายวิชาเล่มนี้

ให้เกิดมีขึ้น อันจะเป็นสมบัติของมหาวิทยาลัยสืบไป หวังเป็นอย่างยิ่งว่า รายวิชาเล่มนี้คงอ�ำนวย

ประโยชน์เชงิวชิาการด้านพระพทุธศาสนาเถรวาท แก่คณาจารย์ นสิติ นกัศกึษา และประชาชนผูท่ี้สนใจ

สืบไป

				     (พระพรหมบัณฑิต, ศ.ดร.)

 			    อธิการบดีมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย



คำ�นำ�

	 รายวิชา “พระพุทธศาสนาเถรวาท” เล่มนี้ ได้พัฒนาข้ึนตามโครงการจัดท�ำและพัฒนา

หลักสูตร ปีงบประมาณ พ.ศ.๒๕๖๐ ของกองวิชาการ ส�ำนักงานอธิการบดี มหาวิทยาลัยมหาจุฬา-

ลงกรณราชวทิยาลัย โดยมวีตัถุประสงค์ ดงัน้ี ๑) เพือ่พฒันาเนือ้หารายวชิา ของหลกัสตูรพทุธศาสตร

มหาบัณฑิต ให้เป็นที่ยอมรับและใช้ร่วมกันได้กับทุกคณะ วิทยาเขต วิทยาลัยสงฆ์ ๒) เพื่อพัฒนา 

รูปแบบ เอกสารประกอบการสอน หนังสือ ต�ำรา ให้มีเอกลักษณ์ร่วมกัน ทั้งมีความคงทน สวยงาม

น่าสนใจต่อการศึกษาค้นคว้า ๓) เพื่อน�ำเนื้อหาสาระไปพัฒนาสื่อการศึกษาและเผยแพร่ในรูปแบบ

ต่างๆ ทั้งสื่อสิ่งพิมพ์ สื่ออิเล็กทรอนิกส์ และระบบคลังข้อสอบ ๔) เพื่อเสริมสร้างทักษะคณาจารย์

ในการสร้างผลงานทางวิชาการอย่างมคีณุภาพ รองรบัการประกนัคณุภาพการศกึษาของมหาวทิยาลยั 

และเป็นที่ยอมรับโดยทั่วไปในประเทศและระดับสากล

	 รายวิชา “พระพุทธศาสนาเถรวาท” เล่มนี้ เป็นวิชาบังคับหลักสูตรพุทธศาสตรมหาบัณฑิต  

ทีก่�ำหนดให้ศกึษาพระพทุธศาสนาเถรวาทในด้านประวัตศิาสตร์ พฒันาการ นกิายส�ำคญั หลกัค�ำสอน

ส�ำคัญ ภาษาที่ใช้จารึกคัมภีร์ การจัดล�ำดับชั้นคัมภีร์ รูปแบบการถ่ายทอดและการรักษาค�ำสอน

อิทธิพลของพระพุทธศาสนาเถรวาทที่มีต่อประเทศต่างๆ  ในด้านสังคม เศรษฐกิจ และสังคม และ

การเมือง  เป็นต้น

	 คณะผูเ้ขยีนหวงัว่า รายวชิา “พระพทุธศาสนาเถรวาท”เล่มนี ้จะยงัประโยชน์ต่างๆ เชงิวชิาการ

ด้านพระพทุธศาสนาเถรวาทให้เกดิข้ึนแก่คณาจารย์ นสิิตและประชาชนผู้ทีส่นใจ ตามวตัถปุระสงค์

ของโครงการพอสมควร จึงขอขอบพระคุณท่านผู้บริหาร คณาจารย์ เจ้าหน้าที่ กองวิชาการ  

ของมหาวทิยาลยัและขอขอบคณุคณะวทิยากรจากมหาวทิยาลยัสโุขทยัธรรมาธริาช คอื ผศ.ดร.นลนิ ี

ณ นคร,  ผศ.ศศิธร ชุตินันทกุล,  ผศ.ดร.สังวรณ์  งัดกระโทก ที่ได้มีส่วนร่วมผลิต พร้อมให้ค�ำแนะน�ำ

และข้อเสนอแนะด้วยความวิริยะอุตสาหะ และทุ่มเทพัฒนางานทางวิชาการ ด้วยความมุ่งมั่น  

และขอขอบพระคุณ ศ.พิเศษจ�ำนงค์ ทองประเสริฐ ผู้ทรงคุณวุฒิตรวจสอบเนื้อหา ที่ได้ให้ความรู้ 

เชงิวชิาการ เสนอประเดน็ต่างๆ ในเนือ้หาสาระของรายวชิา “พระพทุธศาสนาเถรวาท” ท�ำให้เนือ้หา

ของรายวิชานี้มีความสมบูรณ์ยิ่งข้ึน จนกระทั่งรายวิชาเล่มนี้ ส�ำเร็จเป็นรูปเล่มสมบูรณ์ บรรลุ

วัตถุประสงค์ตามที่ได้ตั้งไว้ทุกประการ
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	 ศ.พิเศษจ�ำนงค ์ทองประเสริฐ

คณะกรรมการด�ำเนินงานโครงการจัดท�ำและพัฒนาหลักสูตร
เรื่องการจัดท�ำต้นฉบับรายวิชาพระพุทธศาสนาประยุกต์

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ปีงบประมาณ ๒๕๖๐



ศาสตราจารย์พิเศษจำ�นงค์ ทองประเสริฐ วิทยากรผู้ทรงคุณวุฒิ 

พร้อมคณาจารย์ผู้เขียนตำ�รารายวิชาพระพุทธศาสนาเถรวาท 

ณ อาคารสำ�นักหอสมุดและเทคโนโลยี ชั้น ๑ มจร วังน้อย

วันที ่๓๑ มกราคม ๒๕๖๐



สารบัญ

คำ�ปรารภ	 (๓)

คำ�นำ�		  (๔)

คณะกรรมการดำ�เนินงานโครงการจัดการและพัฒนาหลักสูตร	 (๖) 

บทที่ ๑ 	ประวัติและพัฒนาการพระพุทธศาสนาเถรวาท 	 ๑	

	 ๑.๑	 ความนำ�	 ๒  

	 ๑.๒	 ภูมิหลังทางสังคมของอินเดียสมัยพุทธกาล	 ๓

	 ๑.๓	 กำ�เนิดและพัฒนาการพระพุทธศาสนาเถรวาท	 ๖

	 ๑.๔	 พัฒนาการของพระพุทธศาสนาเถรวาท	 ๑๒

	 ๑.๕	 ลักษณะเด่นของพระพุทธศาสนาเถรวาท	 ๑๙

	 ๑.๖	 พระพุทธศาสนามีลักษณะคำ�สอนที่เน้นพัฒนาตัวปัจเจกบุคคล

	 	 เป็นฐานแห่งการพัฒนาสังคม	 ๒๖

	 ๑.๗	 พระพุทธศาสนามีคำ�สอนที่เป็นระบบ	 ๒๖

	 ๑.๘	 พระพุทธศาสนามีลักษณะคำ�สอนที่เรียกว่า วิภัชชวาท	 ๒๗

	 ๑.๙	 การเผยแผ่พระพุทธศาสนาเถรวาท	 ๒๙

	 ๑.๑๐	 การเผยแผ่พระพุทธศาสนาไปสู่ประเทศต่างๆ ในปัจจุบัน	 ๓๒ 

	 ๑.๑๑	 ความสำ�คัญของการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเถรวาทไปยังประเทศต่างๆ	 ๓๔

	 สรุปท้ายบท	 ๓๗

	 คำ�ถามท้ายบท	 ๓๙

	 เอกสารอ้างอิงประจำ�บท	 ๔๐

บทที่ ๒ 	ภูมิหลังกำ�เนิดและกรณีศึกษาผลงานปราชญ์ในพระพุทธศาสนาเถรวาท	 ๔๓

	 ๒.๑	ความนำ�	 ๔๔

	 ๒.๒	สาเหตุการเกิดนิกายในพระพุทธศาสนาเถรวาท	 ๔๕

	 ๒.๓	สิ่งที่ทำ�ให้พระพุทธศาสนาเกิดความเสื่อมและเจริญ	 ๕๗

	 ๒.๔	นิกายสำ�คัญในพระพุทธศาสนาเถรวาท	 ๖๖

	 ๒.๕	ความแตกต่างของพระพุทธศาสนาเถรวาทกับมหายาน	 ๗๗

	 ๒.๖	กรณีศึกษาชีวิตและผลงานของปราชญ์ฝ่ายเถรวาท	 ๘๐
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	 ๒.๗	ลำ�ดับความสำ�คัญของคัมภีร์ในพระพุทธศาสนาเถรวาท	 ๙๑

	 สรุปท้ายบท	 ๙๔

	 คำ�ถามท้ายบท	 ๙๖

	 เอกสารอ้างอิงประจำ�บท	 ๙๗

บทที่ ๓ 	หลักคำ�สอนสำ�คัญในพระพุทธศาสนาเถรวาท	 ๙๙

	 ๓.๑	ความนำ�	 ๑๐๐

	 ๓.๒	อริยสัจ ๔	 ๑๐๐

	 ๓.๓	ปฏิจจสมุปบาท	 ๑๐๗

	 ๓.๔	กรรมและสังสารวัฏ	 ๑๑๕

	 ๓.๕	ไตรลักษณ์	 ๑๓๒

	 ๓.๖	ขันธ์ ๕	 ๑๕๗

	 ๓.๗	นิพพาน	 ๑๖๕

	 สรุปท้ายบท	 ๑๗๐

	 คำ�ถามท้ายบท	 ๑๗๑

	 เอกสารอ้างอิงประจำ�บท	 ๑๗๒

บทที่ ๔ 	ภาษาที่ใช้จารึกคัมภีร์การถ่ายทอดและการรักษาคำ�สอน	 ๑๗๕

	 ๔.๑	ความนำ�	 ๑๗๖

	 ๔.๒	พระพุทธเจ้าทรงใช้ภาษาบาลีประกาศพระพุทธศาสนา	 ๑๗๘

	 ๔.๓	อักษรและภาษาที่ใช้บันทึกและเผยแผ่พระพุทธศาสนา	 ๑๘๖

	 ๔.๔	ภาษาบาลีในฐานะเป็นภาษาที่รักษาคำ�สอนในพระพุทธศาสนาเถรวาท	 ๑๙๒

	 ๔.๕	ภาษาบาลีกับการรักษาคำ�สอนในพระพุทธศาสนาเถรวาท	 ๒๑๑

	 สรุปท้ายบท	 ๒๑๘

	 คำ�ถามท้ายบท	 ๒๒๐

	 เอกสารอ้างอิงประจำ�บท	 ๒๒๑
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บทที่ ๕ 	การจัดลำ�ดับชั้นคัมภีร์ในพระพุทธศาสนาเถรวาท	 ๒๒๓

	 ๕.๑	ความนำ�	 ๒๒๔

	 ๕.๒	หลักการเบื้องต้นในการจัดลำ�ดับชั้นคัมภีร์พระพุทธศาสนาเถรวาท	 ๒๒๔

	 ๕.๓	วัตถุประสงค์ในการจัดลำ�ดับชั้นคัมภีร์พระพุทธศาสนาเถรวาท	 ๒๒๗

	 ๕.๔	ประโยชน์ในการจัดลำ�ดับชั้นคัมภีร์พระพุทธศาสนาเถรวาท	 ๒๒๙

	 ๕.๕	เกณฑ์การจัดลำ�ดับชั้นคัมภีร์พระพุทธศาสนาเถรวาท	 ๒๓๕

	 สรุปท้ายบท	 ๒๕๖

	 คำ�ถามท้ายบท	 ๒๕๗

	 เอกสารอ้างอิงประจำ�บท	 ๒๕๘

บทที่ ๖ อิทธิพลของพระพุทธศาสนาเถรวาทที่มีต่อสังคม เศรษฐกิจและการเมือง 

	 ในกลุ่มประเทศเอเซีย	 ๒๖๑

	 ๖.๑	ความนำ�	 ๒๖๒

	 ๖.๒	อิทธิพลของพระพุทธศาสนาเถรวาทในศรีลังกา	 ๒๖๓

	 ๖.๓	อิทธิพลของพระพุทธศาสนาเถรวาทในเมียนมาร์	 ๒๗๖

	 ๖.๔	อิทธิพลของพระพุทธศาสนาเถรวาทในไทย	 ๒๘๗

	 ๖.๕	อิทธิพลของพระพุทธศาสนาเถรวาทในประเทศลาว	 ๓๐๔ 

	 ๖.๖	อิทธิพลของพระพุทธศาสนาเถรวาทในกัมพูชา	 ๓๑๐

	 ๖.๗	อิทธิพลของพระพุทธศาสนาเถรวาทในประเทศเวียดนาม	 ๓๑๖

	 สรุปท้ายบท	 ๓๒๕

	 คำ�ถามท้ายบท	 ๓๓๐

	 เอกสารอ้างอิงประจำ�บท	 ๓๓๑

บทที่ ๗ 	อิทธิพลของพระพุทธศาสนาเถรวาทที่มีต่อสังคม เศรษฐกิจและการเมือง

	 ในกลุ่มประเทศยุโรปอเมริกาและออสเตรเลีย	 ๓๓๓

	 ๗.๑	ความนำ�	 ๓๓๔

	 ๗.๒	อิทธิพลของพระพุทธศาสนาเถรวาทในทวีปยุโรป	 ๓๓๕

	 ๗.๓	อิทธิพลของพระพุทธศาสนาเถรวาทในทวีปอเมริกา	 ๓๔๓

	 ๗.๔	อิทธิพลของพระพุทธศาสนาเถรวาทในทวีปออสเตรเลีย	 ๓๔๘
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	 ๗.๕	อิทธิพลของพระพุทธศาสนาเถรวาทต่อทวีปยุโรป อเมริกาและออสเตรเลีย	 ๓๕๑

	 สรุปท้ายบท	 ๓๕๔

	 คำ�ถามท้ายบท	 ๓๕๗

	 เอกสารอ้างอิงประจำ�บท	 ๓๕๘

บรรณานุกรม		 ๓๖๐

ภาคผนวก

คณะกรรมการผู้พัฒนาเนื้อหารายวิชา  “พระพุทธศาสนาเถรวาท”	 ๓๖๕



บทที่ ๑
ประวัติและพัฒนาการพระพุทธศาสนาเถรวาท

 								        ผศ.ดร.ประพันธ์ ศุภษร 
 								         ผศ.ดร.ประพัฒน์ ศรีกูลกิจ

วัตถุประสงค์การเรียนประจ�ำบท

	 เมื่อได้ศึกษาเนื้อหาในบทนี้แล้ว ผู้ศึกษาสามารถ	

 	  		  ๑. 	วิเคราะห์ภูมิหลังทางสังคมของอินเดียสมัยพุทธกาลได้ถูกต้อง

 	  		  ๒. 	อธิบายสาระส�ำคัญของประวัติศาสตร์ พระพุทธศาสนาเถรวาทในอินเดียได้ถูกต้อง 

 	  		  ๓. 	อธบิายก�ำเนดิและพฒันาการของพระพทุธศาสนาเถรวาทในอนิเดยียคุเริม่ต้น ยคุเจรญิ 

				    ยุคเสื่อม และยุคฟื้นฟูได้ถูกต้อง

 	  		  ๔. 	อธิบายลักษณะเด่นของพระพุทธศาสนาเถรวาท ได้ถูกต้อง

 	  		  ๕. 	อธิบายการเผยแผ่ของพระพุทธศาสนาเถรวาทสู่ประเทศต่างๆ ได้ถูกต้อง 

ขอบข่ายเนื้อหา

	 	 	 •	 ความน�ำ

	 	 	 •	 ภูมิหลังทางสังคมของอินเดียสมัยพุทธกาล (สภาพสังคม ความเชื่อทางศาสนา)

	 	 	 •	 ก�ำเนิดและพัฒนาการพระพุทธศาสนาเถรวาท 

	 	 	 •	 ลักษณะเด่นของพระพุทธศาสนาเถรวาท

	 	 	 •	 การเผยแผ่ของพระพุทธศาสนาเถรวาท 



2 พระพุทธศาสนาเถรวาท

๑.๑ ความน�ำ 

	 พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาอเทวนยิม (Atheism) เกิดขึน้มาในท่ามกลางศาสนาเทวนยิ (Theism) 

ทั้งหลายของอินเดียโบราณ คือ ศาสนาพราหมณ์ เชน และลัทธิอื่นๆ ซ่ึงได้ประกาศค�ำสอนและลัทธิ 

ของตนทั่วดินแดนชมพูทวีปตอนเหนือและตอนกลาง หรือที่รู้จักในนามของอู่อารยธรรมลุ่มแม่น�้ำสินธุ 

และคงคา ซึ่งมีอาณาเขตกว้างใหญ่ครอบคลุมถึงลังกา เมียนม่าร์ ไทย ลาว เขมร อินโดนีเซีย ฟิลิปปินส์ 

และมีอายุกว่า ๔,๐๐๐ ปี
1
 ณ อาณาบริเวณที่กว้างใหญ่ไพศาลนี้ บรรดาศาสดาและเจ้าลัทธิของอินเดีย

โบราณต่างก็มีแนวคิดและความเชื่อในเรื่องพระผู้เป็นเจ้าซึ่งเป็นผู้สร้างโลกและจักรวาล มนุษย์และ 

สรรพสัตว์ล้วนเป็นไปตามลิขิตของพระองค์มีหน้าที่จงรักษ์ภักดีและท�ำพิธีกรรม จึงจะได้รับการ

โปรดปรานประทานพร พิธีกรรมที่ต้องประกอบ คือ การบูชายัญ บวงสรวงด้วยสิ่งของต่างๆ โดยเฉพาะ

การบวงสรวงด้วยพิธีน�ำสัตว์มาบูชายัญ บางลัทธิเน้นการทรมานร่างกายอย่างแสนสาหัส โดยภาพรวม

แล้วศาสนาทั้งหลายในอินเดียโบราณมี ๒ ลักษณะ คือศาสนาที่เน้นด้านกามสุข บ�ำรุงบ�ำเรอตนให้มี

ความสุขในชาติปัจจุบันและในภพหน้า และศาสนาที่เน้นการทรมานร่างกายอย่างสุดโต่ง

	 ส�ำหรบัพระพทุธศาสนาเป็นศาสนาเดยีวทีป่ระกาศค�ำสอนตรงข้ามกบัศาสนาเหล่านัน้ โดยผูท้รง

ก่อตั้ง คือ พระพุทธเจ้า ซึ่งมีพระนามเดิมว่า สิทธัตถะ เป็นเจ้าชายแห่งศากยตระกูล เมื่อพระชนมายุได้ 

๒๙ พรรษา พระองค์ได้ออกผนวชเพื่อแสวงหาโมกษะ ตามคตินิยมทางศาสนาในสมัยนั้น เมื่อพระองค์

ทรงกระท�ำตามคตินิยมเช่นนั้นแล้ว ทรงพิจารณาเห็นว่าไม่ใช่วิธีการที่ถูกต้อง จากนั้นพระองค์ทรง 

ด�ำเนินตามวิธีการของพระองค์ คือปฏิบัติตามหลักมัชฌิมาปฏิปทา คือ ปฏิบัติตามทางสายกลางท่ีไม่

เอนเอียงไปด้านสุดโต่ง ๒ อย่างนั้น
2
 เม่ือประสบความส�ำเร็จในการแสวงหาและบรรลุอนุตตรสัมมา-

สัมโพธิญาณแล้ว พระองค์ทรงประกาศค�ำสอนให้แพร่หลาย และค�ำสอนของพระองค์ได้สวนทางกับ 

ค�ำสอนของศาสนาเหล่านัน้อย่างสิน้เชงิ คอืปฏิเสธอ�ำนาจของพระผู้เป็นเจ้า มนุษย์ต่างหาก คอื ผูส้ามารถ

ลขิติชีวติของตน คอื พฒันาตนให้พ้นจากทกุข์ได้ สรรพสิง่ตกอยูใ่นกฎไตรลกัษณ์ คอื อนจิจัง ทกุขงั และ

อนตัตา
3
 ไม่มสีิง่ใดยนืยง เทีย่งแท้ถาวร ด้วยลกัษณะท่ีโดดเด่นเป็นเอกลักษณ์นี ้จึงท�ำให้พระพุทธศาสนา

มีค�ำสอนที่สุขุมคัมภีรภาพ หลากหลายด้วยอรรถรสที่จะน�ำเวไนยสัตว์เข้าถึงสันติสุขอย่างยั่งยืน 

	 1
 เสถียร โพธินันทะ, ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนา ฉบับมุขปาฐะ ภาค ๑, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์ 

มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๕), หน้า ๒.

	 2
 จ�ำนงค์ ทองประเสริฐ (ผู้แปล), บ่อเกิดลัทธิประเพณีอินเดีย เล่ม ๑ ภาค ๑-๔, (กรุงเทพมหานคร : 

ราชบัณฑิตยสถาน, ๒๕๔๐), หน้า ๖๗.

	 3
 สํ.สฬา. (ไทย) ๑๘/๑-๓/๑-๓, ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๒๗๗-๒๗๙/๑๑๘.



3บทที่ ๑ ประวัติและพัฒนาการพระพุทธศาสนาเถรวาท

	 ศาสนประวัติของพระพุทธศาสนา อันเป็นมรดกล�้ำค่าของชาวโลก รวมถึงบริบทแวดล้อมของ

สงัคมอนิเดยีสมยัโบราณ ทีเ่ป็นจดุก�ำเนดิของพระพทุธศาสนาเป็นสิง่ทีน่สิิตนกัศกึษาและผูส้นใจพงึศกึษา

ให้ละเอียดลุ่มลึก เพราะถือว่าเป็นองค์ความรู้ที่จ�ำเป็นส�ำหรับศึกษาวิเคราะห์อารยธรรมอินเดียต่อไป  

ซึ่งคณะผู้เขียนจะได้น�ำเสนอต่อไป

๑.๒ ภูมิหลังทางสังคมของอินเดียสมัยพุทธกาล

	 ๑. อินเดียในฐานะอู่อารยธรรมของโลก

	 อินเดียเป็นประเทศที่ปกครองแบบสาธารณรัฐ มีพื้นที่ ๓,๒๘๗,๒๖๓ ใหญ่เป็นอันดับ ๗ ของโลก

รองจากรัสเซีย แคนาดา จีน อเมริกา บราซิลและออสเตรเลีย มีประชากร ๑,๐๐๐ ล้านคน มากเป็น

อันดับ ๒ ของโลกได้รับเอกราชในปี พ.ศ.๒๔๙๐ (ค.ศ. ๑๙๔๗) มีทั้งหมด ๒๘ รัฐ มีภาษาพูดมาก 

ถึง ๑,๖๕๒ ภาษา ภาษาราชการ ๑๘ ภาษา แต่ภาษาในอินเดียที่นิยมใช้มากที่สุด คือ ภาษาฮินดีและ

ภาษาอังกฤษ
4
 สภาพดินฟ้าอากาศของอินเดียมี ๓ ฤดูคือ ฤดูหนาว ฤดูร้อน และฤดูมรสุม หากดูจาก

แผนที่โลก อินเดียจะมีลักษณะแหลมขนาดใหญ่ยื่นออกไปในทะเล มีทะเลล้อมรอบสามด้าน จะตั้งอยู่

ทางทศิตะวนัตกเฉยีงเหนอืของประเทศไทยหรอืทิศพายพั เวลาในอนิเดียจะช้ากว่าในเมอืงไทย ๑ ชัว่โมง 

๓๐ นาที

	 อินเดียถือว่าเป็นประเทศที่เป็นอู่อารยธรรมโบราณของโลกที่มีอายุเก่าแก่ถึง ๔,๐๐๐ ปี มาแล้ว 

และเป็นอู่อารยธรรม ท่ีส�ำคัญแห่งหนึ่งในบรรดาอู่อารยธรรมทั้ง ๔ แห่งของโลก คืออู่ อารยธรรม 

แม่น�ำ้ไนล์ แถบประเทศอยีปิต์ อูอ่ารยธรรมลุม่น�ำ้ไตกรสิ แถบเอเชยีไมเนอร์ และอูอ่ารยธรรมลุม่น�ำ้เหลอืง 

แถบประเทศจีน และเพราะเป็นประเทศทีม่พีืน้ทีก่ว้างใหญ่ อนิเดยีจงึมสีภาพทางภมูศิาสตร์หลากหลาย 

มีทัง้ภูเขาสงู อากาศหนาวจดัและร้อนจดั ซึง่ได้แก่ เทอืกเขาหมิาลยัและแถบทะเลทราย และมพีืน้ทีร่าบ

ลุ่มอุดมสมบูรณ์เหมาะแก่การเกษตรมากมาย ซึ่งได้แก่ บริเวณแม่น�้ำสินธุและคงคากับทางภาคใต้ของ

อินเดีย ท�ำให้ดินแดนแถบนี้อุดมไปด้วยผู้คนหลายเผ่าหลายตระกูล มีภาษาติดต่อสื่อสารกันมากมาย 

และมีนักคิดทางปรัชญา และ ศาสนามากมาย ปัจจุบันนักประวัติศาสตร์ได้แบ่งคนอินเดียออกเป็นกลุ่ม

ใหญ่ๆ คือ กลุ่มฮินดู กลุ่มเบ็งคาลี กลุ่มมหาราษฎร์ และกลุ่มซิกส์
5

	 4
 รองศาสตราจารย์ ดร.ส�ำเนียง เลื่อมใส, ตามรอยจาริกอินเดีย เนปาล, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์ 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หน้า ๘-๙.

	 5
 เสถียร โพธินันทะ, ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนา ฉบับมุขปาฐะ ภาค ๑, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์

มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๕), หน้า ๒-๓.



4 พระพุทธศาสนาเถรวาท

	 ตามหลกัฐานทางโบราณคด ีเริม่มมีนุษย์เข้ามาอยูอ่าศยับรเิวณดนิแดนนีเ้มือ่ราวล้านปีเศษมาแล้ว 

คือ มนุษย์ยุคหิน มนุษย์ยุคทองแดง ต่อมาประมาณ ๔,๐๐๐ ปี ก่อนพุทธศักราชได้มีมนุษย์เผ่านิกริโต 

มีลักษณะผิวด�ำผมหยิกเข้ามาอยู่ ต่อมาเมื่อราว ๒,๐๐๐ ปี หรือ ๓,๐๐๐ ปีก่อนพุทธศักราช มีมนุษย์ 

๒ เผ่า อพยพเข้ามาอาศัยอยู่ในอินเดีย โดยเผ่าแรกคือ มนุษย์เผ่าทราวิฑ หรือดราวิเดียนทัสยุ ก็เรียก 

ทางภาษาบาลี เรียกว่า มิลักขะ เผ่านี้เข้ามาอยู่ก่อน จึงเป็นชาวพื้นเมืองหรือเป็นเจ้าของถ่ินเดิม  

พวกเขาเคารพบูชาเทพเจ้าโลกธาตุและธรรมชาติ คือ ธาตุดิน ธาตุน�้ำ ธาตุไฟ ธาตุลม
6
 โลกธาตุ ได้แก่ 

ไฟ ลม และน�้ำ ธรรมชาติได้แก่ ดิน ถือว่าทุกอย่างมีชีวิตจิตใจและมีตัวตน
7
 ซ่ึงต่อมาได้วิวัฒนาการ 

มาเป็นเทพอัคนี (ไฟ) วารุตะ (ลม) วรุณะ (ฝน) เป็นต้น มีเทพเจ้าสูงสุดคือ พระนารายณ์ มีพาหนะ 

คือ นาค แม้สมัยพุทธกาลกลุ่มที่ถือไฟก็ยังเหลืออยู่ เช่น ชฎิล ๓ พี่น้อง พระพุทธเจ้าก็เสด็จไปทรมาน

พญานาค มนุษย์เผ่านี้ชอบอาศัยอยู่ตามลุ่มน�้ำ มักถูกมองว่าเป็นพวกท่ีด้อยพัฒนา แต่หลักฐาน 

ทางโบราณคดีที่ เซอร์ จอห์น มาร์แชล ค้นพบ ปรากฏว่าเป็นกลุ่มที่มีความรู้ความเจริญยิ่งกว่าอียิปต์

โบราณและยิ่งกว่าชนชาติใดในเมโสโปเตเมีย
8

	 อีกเผ่าหนึ่ง คือมนุษย์เผ่าอารยัน อพยพเข้ามาภายหลังพวกแรก เป็นพวกที่ฉลาดกว่า นับถือ

เทพเจ้าที่อยู่บนที่สูง คือ ภูเขาและบนฟ้า โดยเฉพาะเทพแห่งไฟและแสงสว่าง คือ พระอาทิตย์ ที่เรียก

ว่า สาวิตรีเทพ หรืออาทิตยเทพ เป็นเทพที่มีพลังอ�ำนาจมาก พาหนะของเทพองค์นี้เป็นสิ่งที่บินได้คือ 

ครุฑ ทางบาลีเรียกสุบรรณ พวกอารยัน เป็นพวกที่มีความเจริญทางวัฒนธรรมประเพณี รู้จักประดิษฐ์

สิ่งของน�ำมาใช้ในการด�ำเนินชีวิต และที่ถือว่าโดดเด่นกว่าเผ่าแรกคือ พวกเขารู้จักท�ำรถรบในการท�ำ 

การยุทธ์
9
 จนในที่สุดสามารถเป็นผู้ครอบครองพื้นที่ได้มากกว่าและขับไล่พวกเจ้าของถิ่นเดิมให้ถอยไป

ทางตอนใต้ของอินเดีย และต่อมา ชนสองเผ่านี้ได้ผสมผสานวัฒนธรรมซ่ึงกันและกันจนเกิดความ 

หลากหลายทางด้านชาติพันธุ์และภาษา เกิดระบบสังคม และเป็นบ่อเกิดแห่งศาสนา และปรัชญา 

จนกลายเป็นแหล่งอารยธรรม ที่ส�ำคัญของโลกแห่งหนึ่ง กระทั่งปัจจุบัน

	 ๒. สภาพทางสังคมและความเชื่อ

	 สิ่งที่แสดงความโดดเด่นทางสังคมวัฒนธรรมของอารยัน คือ ความเชื่อว่ามีเทพเจ้าผู้สร้างโลก 

และจักรวาล จึงน�ำไปสู่การเคารพนับถือบูชาเทพเจ้าในลักษณะต่างๆ โดยชาวอารยันได้มีความเชื่อว่า 

	 6
 องฺ.จตุกฺก. (ไทย) ๒๑/๑๗๗/๒๘๙.

	 7
 หลวงวิจิตรวาทการ, ศาสนาสากล เล่ม ๑, (กรุงเทพมหานคร : ลูก ส.ธรรมภักดี, ๒๕๒๓), หน้า ๒๓๘.

	 8
 เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๓๖.

	 9
 เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๓๗.



5บทที่ ๑ ประวัติและพัฒนาการพระพุทธศาสนาเถรวาท

พวกเขาเกิดจากเทพเจ้าสูงสุด ที่มีสภาพไม่ใช่มนุษย์และสัตว์ ไม่สามารถมองด้วยตาเปล่า แต่เทพนี้

สามารถดลบนัดาลสิง่ดแีละโทษแก่เหล่ามนุษย์และสรรพสัตว์ได้ สภาพทางสงัคมอนิเดยีมคีวามเกีย่วข้อง

กับเทพเจ้าตั้งแต่เกิดถึงตาย ยิ่งไปกว่านั้น ยังได้น�ำความเชื่อนี้มาเชื่อมโยงกับเรื่องวรรณะ โดยพวกเขา

แบ่งระบบสังคมของมนุษย์ออกเป็นวรรณะ ๔ คือ
10

 วรรณะกษัตริย์ มีหน้าที่ในการรบและรักษา 

บ้านเมอืง วรรณะพราหมณ์ มหีน้าท่ีในการศกึษาและพธิกีรรม วรรณะแพศย์ มหีน้าทีใ่นการค้าขาย ดูแล

เศรษฐกิจ และวรรณะศูทร มีหน้าท่ีท�ำงานรับจ้าง โดยการแบ่งวรรณะนี้มีพื้นฐานมาจากความเช่ือว่า 

พระผู้เป็นเจ้าทรงสร้างโลก จักรวาลและมวลมนุษยชาติ คือ ทรงสร้างวรรณะกษัตริย์จากพระโอษฐ์  

สร้างวรรณะพราหมณ์จากพระพาหา สร้างวรรณะแพศย์จากพระอทุร และสร้างวรรณะศทูรจากพระบาท 

การแบ่งประเภทวรรณะอย่างนี้ ในเบ้ืองต้นน่าจะเป็นการจัดระบบหน้าที่ความรับผิดชอบทางสังคม  

ต่อมาวรรณะกษัตริย์และวรรณะพราหมณ์มีอ�ำนาจมากขึ้น จึงเป็นการแบ่งล�ำดับชั้นทางสังคม เป็นไป

ในด้านความเหลื่อมล�้ำทางสังคมและเกิดการดูหมิ่นในระบบวรรณะที่ด้อยกว่า คือ วรรณะศูทร ยิ่งไป

กว่านั้น มีการสร้างกฎเกณฑ์บังคับเรื่องสีของเครื่องแต่งกายด้วย คือ กษัตริย์ให้แต่งสีแดง พราหมณ ์

ให้แต่งสีขาว แพศย์ให้แต่งสีเหลือง ศูทรให้แต่งสีด�ำ วรรณะสูงกับวรรณะต�่ำจะสมาคมกันไม่ได้  

หากสมาคมกันหรือแต่งงานกันลูกที่เกิดมาเรียกว่า “จัณฑาล” ซึ่งถือว่าต�่ำกว่าวรรณะทั้งปวง

	 เรื่องวรรณะของพราหมณ์นี้มีการถือกันอย่างไม่เปลี่ยนแปลง เป็นปัญหาของสังคมอินเดีย 

อย่างหน่ึงทีมี่มานานก่อนพทุธกาล แม้ว่าพระพทุธเจ้าจะทรงพยายามก�ำจดัท�ำลายด้วยวธิกีารหลากหลาย 

มีการบรรพชาอุปสมบทเป็นต้น ตลอดพระชนมชีพของพระองค์ก็ตาม ก็ยังไม่สามารถท�ำลายก�ำแพง

วรรณะน้ีให้หายไปได้เลย หลวงวิจิตรวาทการ ได้กล่าวไว้ตรงนี้ว่า “ลัทธิศาสนาพราหมณ์จะเปลี่ยน 

รูปไปอย่างไรก็ตามที เรื่องวรรณะเป็นเรื่องเปลี่ยนไม่ได้ เราจะเห็นได้ในตอนที่กล่าวถึงพระพุทธศาสนา

ว่า พระพุทธเจ้าได้ทรงท�ำความพยายามอย่างยิ่งยวดที่จะปฏิวัติสังคมอินเดีย ด้วยวิธีเลิกวรรณะ และ

เป็นงานอันเดียวที่พระพุทธเจ้าทรงท�ำไม่ส�ำเร็จ”
11

	 อย่างไรก็ตาม แม้ว่าจะเป็นงานที่ถูกมองว่าไม่ส�ำเร็จ แต่สิ่งที่พระองค์ทรงท�ำส�ำเร็จและท�ำได้ตาม

ที่ทรงประสงค์คือ การประกาศอิสรภาพแห่งความเป็นมนุษย์ คือ มนุษย์สามารถพัฒนาตนเองได้ 

จนกระทั่งสามารถเป็นครูของเทวดาและมนุษย์ทั้งหลาย ความส�ำเร็จนี้ นับว่ายิ่งใหญ่กว่าการยกเลิก

ระบบวรรณะอย่างแท้จริง 

	 10
 ดูรายละเอียดใน ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๑๕/๘๕.

	 11
 หลวงวิจิตรวาทการ, ศาสนาสากล เล่ม ๑, หน้า ๒๖๗-๒๖๘.
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๑.๓ ก�ำเนิดและพัฒนาการพระพุทธศาสนาเถรวาท

	 ๑. ก�ำเนิดแนวคิดและค�ำสอนอันเป็นที่มาของค�ำว่า “เถรวาท”

	 ค�ำว่า “เถรวาท” หากแปลตามพยัญชนะ ย่อมท�ำให้เข้าใจเพียงว่า ค�ำสอนหรือค�ำพูดของ 

พระเถระ วาทะของพระผูใ้หญ่ หรอืวาทะอันมัน่คง นัน่หมายความว่า ไม่ตรงกบัประวติัศาสตร์พระพทุธ-

ศาสนา ทีช่าวพทุธสมยัปัจจบัุนเข้าใจ หากจะแปลค�ำนีใ้ห้ตรงความหมายและครอบคลมุเนือ้หาพระพทุธ-

ศาสนาทั้งหมด ควรแปลว่า ค�ำประกาศของพระมหาเถระ อันมีพระมหากัสสปเถระเป็นประธาน ที่ให้

คงค�ำสอนของพระพุทธเจ้าไว้เหมือนเดิม โดยไม่มีการถอดถอนและบัญญัติเพิ่มเติม 

	  แม้ว่าค�ำว่า “เถรวาท” จะยังไม่ปรากฏในพระไตรปิฎกก็ตาม แต่ค�ำนี้เป็นค�ำที่มีเค้ามูลแห่ง 

การเกิดขึ้นมาตั้งแต่ภายหลังพุทธปรินิพพานประมาณ ๓ เดือน สาเหตุท่ีมีค�ำนี้ข้ึนมาเพราะ พระสงฆ ์

ในครั้งนั้นตกลงกันไม่ได้ว่า สิกขาบทเล็กน้อยท่ีพระพุทธเจ้าทรงอนุญาตให้ถอดถอนได้นั้นหมายถึง

สิกขาบทประเภทไหน ค�ำว่า “เล็กน้อย” ที่ว่านี้หมายถึง สิกขาบทจ�ำนวนน้อย หรือหมายถึง สิกขาบท

ที่มีโทษน้อย ถ้าหมายถึงจ�ำนวนก็อาจจะหมายถึง อาบัติสังฆาทิเสส หรือทุพภาษิต ส่วน ปาราชิกนั้น  

ตัดปัญหาได้เลย แม้จะมีจ�ำนวนน้อยก็ไม่น�ำมาเป็นประเด็นให้ถกเถียงกัน เพราะเป็นคุรุกาอาบัติที่ม ี

โทษหนักขั้นขาดจากความเป็นภิกษุ ถ้าหมายถึง โทษ ก็หมายถึง อาบัติปาจิตตีย์ลงมาจนถึงทุกกฎและ

ทุพภาษิต 

	 ในที่ประชุมสงฆ์ตกลงกันไม่ได้ ในที่สุดจึงมีมติให้คงไว้อย่างเดิม พระมหากัสสปเถระในฐานะ

ประธานสงฆ์จึงประกาศค�ำนี้ ซึ่งสาระในค�ำประกาศนั้น มีวัตถุประสงค์ให้ยึดถือพระธรรมวินัยท่ี

พระพุทธเจ้าทรงแสดง และบญัญตัไิว้โดยไม่บญัญตัเิพิม่เตมิ และถอดแม้แต่สกิขาบทเดยีว พระสงัฆเถระ 

ในคราวปฐมสังคายนาต่างกย็ดึค�ำประกาศนีอ้ย่างเป็นเอกฉนัท์ ค�ำประกาศนีถื้อเป็นสงัฆกรรมอย่างหนึง่

เรียกว่า “ญัตติทุติยกรรมวาจา” คือ มีการประกาศให้สงฆ์รับทราบอย่างเป็นทางการ โดยมีข้ันตอน 

การประกาศให้ทราบ ๑ ครั้งเรียกว่า ญัตติ แล้วประกาศให้รับรองอีก ๑ ครั้ง ดังข้อความว่า

 	 ท่านทัง้หลายขอสงฆ์จงฟังข้าพเจ้า สกิขาบทของพวกเราทีรู่ก้นัในหมูค่ฤหสัถ์มอียู่ แม้พวกคฤหสัถ์

ก็รู้อยู่ว่า “สิ่งน้ีควรแก่พวกพระสมณะเชื้อสายศากยบุตร สิ่งนี้ไม่ควร” ถ้าพวกเราจะถอนสิกขาบท 

เล็กน้อยก็จะมีผู้กล่าวว่า “พระสมณโคดม บัญญัติสิกขาบทแก่พวกสาวกชั่วกาลแห่งควันไฟ สาวก 

พวกนี้ศึกษาสิกขาบทอยู่ตลอดเวลาที่พระศาสดาของตนยังมีชีวิตอยู่ พอพระศาสดาของพวกเธอ

ปรนิิพพานไปแล้วบดันีพ้วกเธอกไ็ม่ศกึษาสิกขาบท” ถ้าสงฆ์พร้อมแล้วก็ไม่พงึบัญญตัสิิง่ทีไ่ม่ได้ทรงบัญญตัิ

ไม่พงึถอนพระบญัญตัทิีท่รงบญัญตัไิว้ พงึสมาทานประพฤตติามสกิขาบทท่ีทรงบญัญตัไิว้แล้วนีเ่ป็นญตัติ
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 	 ท่านทั้งหลาย ขอสงฆ์จงฟังข้าพเจ้า สิกขาบทของพวกเราที่รู้กันในหมู่คฤหัสถ์มีอยู่...พึงสมาทาน

ประพฤติตามสิกขาบทที่ทรงบัญญัติไว้แล้ว ท่านรูปใดเห็นด้วยกับการไม่บัญญัติส่ิงท่ีไม่ทรงบัญญัติ  

ไม่ถอนพระบัญญัติตามที่ทรงบัญญัติไว้สมาทานประพฤติตามสิกขาบทที่ทรงบัญญัติไว้แล้ว ท่านรูปนั้น

พึงนิ่ง ท่านรูปใดไม่เห็นด้วย ท่านรูปนั้นพึงทักท้วง สงฆ์ไม่บัญญัติสิ่งที่ไม่ทรงบัญญัติ ไม่ถอนพระบัญญัติ

ตามที่ทรงบัญญัติไว้ สมาทานประพฤติสิกขาบท ตามที่ทรงบัญญัติไว้แล้วสงฆ์เห็นด้วย เพราะฉะนั้น  

จึงนิ่ง ข้าพเจ้าขอถือความนิ่งนั้นเป็นมติอย่างนี้
12

	 ค�ำประกาศของพระมหากัสสปเถระนี้ เป็นการประกาศให้สงฆ์ทราบ และถือเป็นสังฆกรรม 

ที่ส�ำคัญอย่างหนึ่ง เพราะเรื่องสังฆกรรมเป็นกิจอย่างหนึ่ง ที่พระพุทธเจ้าทรงอนุญาตและมอบหมาย 

ให้สงฆ์เป็นใหญ่ในสังฆกรรม เรียกว่าเป็น “มหาเถรมติ” ที่พระสงฆ์ต้องเคารพและถือปฏิบัติต่อไป 

	 ในสมนัตปาสาทกิาอรรถกถาพระวนิยัปิฎกกอ็ธบิายว่า “สงัคติีใดในโลก ท่านเรียกว่า ปัญจสต-

สังคติี เพราะพระธรรมสงัคาหกเถระ ๕๐๐ รปูท�ำ และ เรยีกว่า เถรกิาสงัคตี ิเพราะพระเถระทัง้หลาย

นั่นแลท�ำแล้ว สังคีตินี้ ชื่อปฐมมหาสังคีติ ด้วยประการฉะนี้
13

 ดังนั้นค�ำประกาศนี้ จึงน�ำมาซึ่งการ

สืบทอดค�ำสอนอย่างไม่เปลี่ยนแปลง อันเป็นเอกลักษณ์ของพระสงฆ์กลุ่มนี้ โดยค�ำว่า “เถรวาท” นี้  

มีความหมายบ่งบอกว่า ให้พระสงฆ์รักษาและปฏิบัติตามพระธรรมวินัยที่พระพุทธเจ้าทรงแสดงและ

บัญญัติไว้ โดยไม่เปลี่ยนแปลง ไม่ถอดถอนและไม่บัญญัติเพ่ิมเติม พระสงฆ์สายนี้จึงได้ชื่อว่า เถรวาท  

ซึง่อาจแปลได้หลายนยั คอื วาทะของพระผูใ้หญ่ ค�ำประกาศของพระเถระทีใ่ห้คงค�ำสอนของพระพทุธเจ้า

ไว้เหมือนเดิม

	 ถ้าเป็นทัศนะท่ีแตกต่างจากนี้ ถือว่าไม่ใช่พระธรรมวินัยของพระพุทธเจ้า การตีกรอบไว้อย่างนี้

ท�ำให้มีข้อดีและข้อบกพร่องเหมือนกัน กล่าวคือ ข้อดี ท�ำให้พระสงฆ์มีความสามัคคี มีความคิดเห็น 

เป็นอนัเดยีวกนั เมือ่มคีวามคดิเห็น ทัศนะ หรอืทิฏฐทิีเ่หมอืนกนักจ็ะน�ำไปสูก่ารปฏบิตัทิีเ่หมอืนกนั ท�ำให้

ศาสนธรรมมีความเป็นปึกแผ่นมั่นคง ไม่เปลี่ยนไปตามกระแสโลก หรือความนิยมของบุคคล เป็นการ

แสดงให้เห็นถึงความเคารพในพระพุทธและธรรมเป็นอย่างดี และการเคารพในพระรัตนตรัยเป็นเหตุ

ท�ำให้ศาสนาม่ันคง
14

 ส่วนข้อบกพร่อง คือ เมื่อตีกรอบไว้อย่างนี้ก็ท�ำให้จ�ำกัดวงในด้านความคิดและ

	 12
 วิ.จู. (ไทย) ๗/๔๔๒/๓๘๓.

	 13
 วิ.อ. (บาลี) ๑/๒๙; สมนฺตปาสาทิกา นาม วินกฏฺฐกถา (ปฐโม ภาโค) พาหิรนิทาน.

	 14
 เหตุที่ท�ำให้สัทธรรมตั้งม่ัน ๕ อย่างคือ (๑) ภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก อุบาสิกามีความเคารพในพระศาสดา  

(๒) ...เคารพในพระธรรม (๓)...เคารพในพระสงฆ์ (๔) ...เคารพในสิกขา (๕)...เคารพในสมาธิ อ้างใน สํ.นิ.(ไทย) 
๑๖/๑๕๖/๒๖๓-๒๖๔.
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ข้อมูลของกลุ่มสงฆ์อื่นที่มีข้อมูลแตกต่างทันที และเป็นการปิดก้ันสงฆ์ที่อยู่ภายนอก (ที่ไม่ได้เข้าร่วม

สังคายนา) ซึ่งก็จะเห็นได้ชัดว่า มีทัศนะของพระสงฆ์อีกกลุ่มหนึ่งมีหัวหน้าคณะชื่อปุราณะ มีพระสงฆ์ 

๕๐๐ รูปติดตาม เห็นต่างจากพระสงฆ์กลุ่มนี้ ในประเด็นเกี่ยวกับพระวินัย จนน�ำไปสู่ความคิดและการ

ปฏิบัติที่แตกต่างกันในเรื่องค�ำสอนของพระพุทธเจ้าและต่อมา กลุ่มนี้ก็ได้ชื่อว่า อาจริยวาท ลักษณะ 

ของพระสงฆ์สองกลุ่มนี้ สะท้อนให้เห็นว่าความคิด ทัศนะ หรือทิฏฐิที่แตกต่างกัน ท�ำให้เกิดการปฏิบัติ

ที่แตกต่างตามมา

	 หลังจากที่พระมหาเถระท�ำสังคายนาเสร็จแล้ว ได้มีเหตุการณ์เร่ืองการยอมรับและไม่ยอมรับ 

การท�ำสังคายนาครั้งนี้ โดยพระปุราณะซึ่งเป็นผู้น�ำภิกษุสงฆ์หมู่ใหญ่ประมาณ ๕๐๐ รูป ซึ่งขณะนั้น 

พระปุราณะพักอยู่ที่ทักขิณาคิรีชนบทแล้วเข้าไปหาพระเถระทั้งหลาย ณ พระเวฬุวัน เขตกรุงราชคฤห์ 

พระเถระทั้งหลายได้แจ้งให้พระปุราณะทราบว่า พระเถระทั้งหลายได้สังคายนาพระธรรมและวินัย 

เสร็จแล้ว” พระปุราณะยอมรับการท�ำสังคายนาบางส่วน แต่บางส่วนไม่ยอมรับ เพราะขัดกับท่ีได้ยิน

เฉพาะพระพักตร์
15

 ประเด็นที่พระปุราณะไม่ยอมรับมีอยู่ ๘ อย่าง ซึ่งท่านอาจารย์เสถียร โพธินันทะ 

กล่าวว่า ไม่ปรากฏในคัมภีร์พระพุทธศาสนาเถรวาท แต่ปรากฏในวินัยของนิกายมหิสาสกะ และนิกาย

ธรรมคุปตะ นิกายนี้แยกตัวออกจากมหิสาสกะ อาจารย์เสถียร โพธินันทะ ได้น�ำสิกขาบท ๘ ข้อนี้  

มาเทียบเคียงกับหลักฐานในเภสัชชขันธกะของเถรวาท ได้ความตรงกันดังนี้

		  ๑) 	อันโตวุฏฐะ 		 ของอยู่ภายในที่อยู่

		  ๒) 	อันโตปักกะ 	 ให้สุกภายในที่อยู่

		  ๓) 	สามปักกะ 		  ให้สุกเอง

		  ๔) 	อุคคหิตะ 		  หยิบของยังไม่ได้รับประเคน

		  ๕) 	ตโตนีหฏะ 		  ของที่น�ำมาจากที่นิมนต์

		  ๖) 	ปุเรภัตตะ 		  ของรับประเคนในกาลก่อนแห่งภัต

		  ๗) 	วนัฏฐะ 		  ของที่อยู่ในป่า

		  ๘) 	โปกขรัฏฐะ 		 ของอยู่ในสระ
16

	 15
 วิ.จู.(ไทย) ๗/๔๔๔/๓๘๕-๓๘๖.

	 16
 วิ.อ. (บาลี) ๓/๑๙๙-๒๐๐ [สมนฺตปาสาทิกา], เสถียร โพธินันทะ, ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนา, 

(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๔๑), หน้า ๖๒-๖๓.
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	 สิกขาบททั้ง ๘ ข้อนี้เท่านั้น ที่พระปุราณะค้านคณะสงฆ์ แม้ว่าคณะสงฆ์มีพระมหากัสสปเถระ

เป็นประธาน จะชีแ้จงว่าพระพทุธเจ้าทรงอนญุาตให้ท�ำได้เฉพาะสมยัข้าวยากหมากแพงเท่านัน้ เมือ่หมด

สมัยนั้นแล้วสภาพบ้านเมืองเป็นปกติแล้วพระพุทธองค์ก็ทรงยกเลิก ซ่ึงเหตุการณ์คร้ังนี้ได้เกิดขึ้นที่ 

กรุงไพสาลี พระผู้มีพระภาคประทับหลีกเร้นอยู่ในที่สงัดได้มีพระด�ำริว่า อาหารที่อนุญาตแก่ภิกษุเมื่อ

คราวอตัคัดอาหารมข้ีาวกล้าไม่งอกงามบิณฑบาตหาได้ล�ำบาก คอื อาหารทีเ่กบ็ไว้ภายในทีห่งุต้มภายใน

ที่หุงต้มเอง ที่จับต้องแล้วรับประเคนใหม่ ที่น�ำมาจากที่นิมนต์ที่รับประเคนก่อนเวลาภัตตาหาร ที่เกิด 

ในป่า ทีเ่กิดในกอบวัทกุวนันีภ้กิษยุงัฉนัภตัตาหารเหล่านัน้อยูห่รอืไม่หนอ ครัน้เวลาเยน็พระองค์ได้เสดจ็

ออกจากที่หลีกเร้น ตรัสเรียกพระอานนท์มาถามเรื่องนี้ พระอานนทเถระ กราบทูลว่า เวลานี้ภิกษุยังคง

ฉนัอาหารตามทีท่รงอนญุาตไว้พระพทุธเจ้าข้า พระผูม้พีระภาคแสดงธรรมกีถา เพราะเรือ่งนีเ้ป็นต้นเหตุ

แล้วรับสั่งกับภิกษุทั้งหลายว่า

 	 “ภิกษุทั้งหลาย เราห้ามอาหารเหล่านั้นตั้งแต่วันนี้เป็นต้นไป ซึ่งเป็นสิ่งที่เราอนุญาตแก่ภิกษุ 

เมื่อคราวอัตคัดอาหาร มีข้าวกล้าไม่งอกงาม บิณฑบาตหาได้ล�ำบาก คือ อาหารที่เก็บไว้ภายในที่หุงต้ม 

ภายในที่หุงต้มเอง ที่จับต้องแล้วรับประเคนใหม่ ที่น�ำมาจากที่นิมนต์ ที่รับประเคนก่อนเวลาภัตตาหาร 

ทีเ่กิดในป่า ทีเ่กิดในกอบัว ภกิษทุัง้หลาย ภกิษไุม่พงึฉนัอาหารทีเ่กบ็ไว้ภายในทีห่งุต้ม ภายในทีห่งุต้มเอง 

ที่จับต้องแล้วรับประเคนใหม่ ผู้ใดฉัน ต้องอาบัติทุกกฏ”

 	 “ภิกษุทั้งหลายภิกษุที่ฉันแล้วบอกห้ามภัตตาหารแล้ว ไม่พึงฉันอาหารที่น�ำมาจากที่นิมนต์ ที่รับ

ประเคนก่อนเวลาภัตตาหาร ที่เกิดในป่า ที่เกิดในกอบัว ซึ่งเป็นอาหารที่ไม่เป็นเดนรูปใดฉัน พึงปรับ

อาบัติตามธรรม”
17

 	 นี้เป็นพุทธด�ำรัสที่ตรัสกับพระอานนท์ จะเห็นว่า พระองค์ทรงอนุญาตในสมัยที่จ�ำเป็น  

เมื่อเหตุการณ์ปกติแล้วทรงห้ามและปรับอาบัติไว้ อย่างไรก็ตามพระปุราณะก็ยังคัดค้านอยู่เหมือนเดิม

โดยให้เหตุผลว่าพระพุทธเจ้าทรงมีสัพพัญญุตญาณคงไม่บัญญัติแล้วถอน ถอนแล้วบัญญัติเป็นแน่  

ตนได้ยินได้ฟังมาเฉพาะพระพัตรอย่างไรก็จะปฏิบัติตามที่ได้ยินได้ฟังมาอย่างนั้น จากนั้นก็พาบริวาร 

แยกไปท�ำสังคายนาใหม่ต่างหาก อันนี้ว่าตามหลักฐานทางฝ่ายอาจริยวาท

	 ๒. ค�ำว่า เถรวาท ปรากฏในคัมภีร์อรรถกถา ฎีกา

	 ในช่วงพุทธศตวรรษที่ ๒-๓ ค�ำว่า เถรวาท มีการน�ำมาใช้อย่างชัดเจนในครั้งทุติยสังคายนา 

และตติยสังคายนา จะเห็นได้ว่ามีการใช้ค�ำนี้แทนชื่อค�ำสอนของพระพุทธศาสนาดั้งเดิม เช่น หลักฐาน

	 17
 วิ.ม. (ไทย) ๕/๒๙๕/๑๑๖-๑๑๗.



10 พระพุทธศาสนาเถรวาท

ในคัมภีร์ปัญจปกรณ์อรรถกถา ธรรมบทอรรถกถา และทีปวงศ์ กล่าวถึงเหตุการณ์ที่พระผู้มีพระภาค 

ทรงแสดงยมกปาฏิหาริย์
18

 แล้ว ได้เสด็จเข้าจ�ำพรรษา ณ แท่นบัณฑุกัมพลศิลาอาสน์ที่โคนไม้ปาริฉัตร

ในเทวนคร ทรงแสดงพระอภิธรรมกถาแก่พุทธมารดาและเทวบริษัท ครั้นทรงแสดงปกรณ์ธัมมสังคณี

ได้ ๑๐๐ ปี ภิกษุชาววัชชีบุตรแสดงวัตถุ ๑๐ ประการ อันผิดจากพระธรรมวินัย โดยมองว่าเป็นสิ่งที่

สมควรแก่สมณะ

	 พระยสกากณัฑกบตุร ได้ฟังเรือ่งวตัถ ุ๑๐ ประการแล้ว ได้ร่วมมอืกบัพระเจ้ากาลาโศกราช ผู้เป็น

โอรสของพระเจ้าสุสุนาค คัดเลือกพระเถระ ๗๐๐ รูป ท�ำการสังคายนาพระธรรมวินัย ส่วนภิกษุชาว 

วัชชีบุตร มีประมาณ ๑๐,๐๐๐ รูป ถูกพระธรรมสังคาหกเถระทั้งหลาย ข่มขู่ติเตียนแล้ว จึงแสวงหา 

พวกที่มีแนวคิดคล้ายตน จัดตั้งส�ำนักตระกูลอาจารย์ใหม่ชื่อว่า มหาสังฆิกะ แปลว่า พวกมาก หรือ 

หมู่ใหญ่ ต่อมามหาสังฆิกะแตก แนวคิดออกเป็นหลายนิกาย ดังข้อความบางตอนในคัมภีร์ปัญจปกร- 

ณัฏฐกถา คัมภีร์มหาวงศ์ และคัมภีร์ทีปวงศ์ว่า

 	 “ภกิษุผูล้ามกท้ังหลาย ผูเ้ป็นชาววชัชบุีตร ผูเ้ป็นอธรรมวาท ีถกูพระเถระผูเ้ป็นธรรมวาทท้ัีงหลาย

ขับออกแล้ว ได้พวกอื่นจึงตั้งคณาจารย์ใหม่ ภิกษุเหล่านั้นมีประมาณหมื่นรูป ได้ประชุมกันรวบรวม คือ 

ท�ำการร้อยกรองพระธรรมวินัย เพราะฉะนั้น การร้อยกรองพระธรรมวินัยนี้ ท่านจึงเรียกว่า มหาสังคีต ิ

แปลว่า การร้อยกรองใหญ่ ภิกษท้ัุงหลาย ผูท้�ำมหาสงัคตี ิได้ท�ำความขัดแย้งไว้ในพระพทุธศาสนา ท�ำลาย

สงัคายนาเดมิ แล้วท�ำการรวบรวมธรรมวนิยัไว้เป็นอกีอย่างหนึง่ ภกิษุเหล่านัน้ได้แต่งพระสตูรทีส่งัคายนา

ไว้แล้วให้เป็นอย่างอื่น และท�ำลายอรรถและธรรมในพระวินัยในนิกายทั้ง ๕ ด้วย….

 	 ในเถรวาท ผู้บริสุทธิ์เหล่าภิกษุผู้ ละทิ้งปกติภาวะ และกระท�ำให้เป็นอย่างอื่นนั้น ได้เกิดการ

แตกแยกกันขึ้นอีก ดังนี้ คือ (๑) มหิสาสกะ (๒) วัชชีปุตตกะ ส�ำหรับพวกวัชชีปุตตกะ นั้นได้แตกแยก

ออกไปอีก ๔ พวก คือ (๑) ธัมมุตตริกะ (๒) ภัทรยานิกะ (๓) ฉันนาคาริกะ (๔) สมิติยะ ในกาลต่อมา 

พวกมหิสาสกะ แตกแยกกันเป็น ๒ พวกอีก กล่าวคือ สัพพัตถิกวาทะ และ ธัมมคุตตวาทะ ส�ำหรับ 

สัพพัตถิวาทะ ยังแตกออกเป็นนิกายกัสสปิกะ ต่อมา นิกายกัสสปิกะ แตกแยกเป็นนิกายสังกันติกวาทะ 

ต่อมา สังกันติกวาทะแตกกันเป็น สุตตวาที ได้แตกแยกกันมาโดยล�ำดับดังนี้ วาทะ คือ นิกาย เหล่านี ้

ทั้ง ๑๑ นิกายแตกแยกออกไปจากเถรวาททั้งสิ้น

	 18
 ยมกปาฏิหาริย์ คือ ปาฏิหาริย์ท่ีพระพุทธเจ้าทรงแสดงเป็นคู่ เช่น ท่อไฟพลุ่งออกแต่พระกายเบื้องบน, 

สายน�้ำไหลออกแต่พระกายเบ้ืองล่าง ; ท่อไฟพลุ่งออกแต่พระกายเบื้องล่าง สายน�้ำไหลออกแต่พระกายเบ้ืองบน 
ปาฏิหาริย์นี้ทรงแสดงเพื่อท�ำลายทิฏฐิมานะของนักบวชนอกศาสนา, ดูรายละเอียดในขุททกนิกาย ธรรมบทอรรถกถา 
ภาค ๒ หน้า ๑๕๓-๑๗๔.



11บทที่ ๑ ประวัติและพัฒนาการพระพุทธศาสนาเถรวาท

 	 ภิกษุเหล่านั้นท�ำลาย ทั้งอรรถและธรรม ท�ำการรวบรวมอรรถธรรมไว้บางอย่าง และ ได้ทอดทิ้ง

คัมภีร์บางคัมภีร์ ทั้งกระท�ำให้เป็นอย่างอื่นตลอดทั้ง นาม ลิงค์ บริขาร และ อากัปปกรณียะ ได้พากัน

ละทิ้งความเป็นปกติ เสียแล้ว

 	 นิกายที่แตกแยกกัน ๑๗ นิกาย นิกายที่ไม่แตกแยกกันมี ๑ นิกาย คือ เถรวาท รวมนิกายทั้งหมด

เป็น ๑๘ นิกาย อีกอย่างหนึ่ง ท่านเรียกว่า ตระกูลอาจารย์ ๑๘ ตระกูล ค�ำสั่งสอนของพระชินะเจ้า 

เป็นของบริสุทธิ์บริบูรณ์ไม่ยิ่งไม่หย่อน เป็นหลักมั่นคงสูงสุดของเถรวาททั้งหลาย ราวกะต้นไม้ใหญ่  

ชื่อว่า นิโครธ
19

	 จากหลักฐานนี้ จะเห็นได้ว่า นิกายเถรวาท ไม่ค่อยแตกแยกเท่าใดนัก ส่วน อาจริยวาท แตกแยก

ออกไปมากมาย

	 ๓.	ค�ำว่า “เถรวาท” ที่ปรากฏในคัมภีร์ฎีกา

	 ในฎีกาสารัตถทีปนี ซึ่งเป็นฎีกาพระวินัย มีข้อความเกี่ยวกับเถรวาทในฐานะที่เป็นนิกายดั้งเดิม 

ที่รักษาค�ำสอนของพระพุทธเจ้าไว้อย่างมั่นคง ดังข้อความบาลีว่า 

 	 เถรวาททัง้ปวง หมายถงึ พระบาลทีีพ่ระสงัคตีกิาจารย์ ยกขึน้สูส่งัคตี ิ๒ ครัง้ พงึทราบว่า เถรวาท

จรงิอยู ่พระบาลนีัน้ ท่านเรยีกว่า เถรวาท เพราะเป็นวาทะของพระมหาเถระทัง้หลาย มพีระมหากสัสป-

เถระ เป็นประธานกล่าวไว้แล้ว
20

 และในฎีกาวิมติวิโนทนี ได้กล่าวถึงเถรวาทคล้ายกับสารัตถทีปนี และ 

ได้ขยายความของค�ำว่า “เถรวาท” ให้เห็นความแตกต่างจากมหาสังฆิกวาทอย่างชัดเจน ว่า

 	 ค�ำว่า เถรวาททั้งปวง (สพฺพํ เถรวาทํ) ได้แก่ พระบาลีที่ท่านยกขึ้นสู่สังคีติ ๒ ครั้ง (ปรากฏ 

ในพระวินัยปิฎกเล่ม ๗) จริงอยู่ พระบาลีนั้นท่านกล่าวว่า เถรวาท เพ่ือจ�ำแนกให้ต่างจากลัทธิท่ี 

แตกต่างกันมีมหาสังฆิกวาท เป็นต้น ก็วิภัชชวาทนี้ อันพระเถระทั้งหลาย มีพระมหากัสสปเถระ เป็นต้น 

ไม่ให้ปะปนกัน รักษาสืบทอดมาแล้ว ฉะนั้น ท่านจึงเรียกว่า เถรวาท อาจารย์บางพวกเขียนว่า  

“สเถรวาทะ” ก็มี (สถวีรวาท) ในค�ำเหล่าน้ันบัณฑิต พึงน�ำอรรถกถาที่สอดคล้องกับเถรวาทที่มาแล้ว 

ในอรรถกถาทั้งหลายมาประกอบเข้ากับพระพุทธพจน์ที่ประกอบเป็นพระไตรปิฎก
21

	 จากหลักฐานท่ีกล่าวมาจะเห็นได้ว่า ก�ำเนิดของค�ำว่า “เถรวาท” มีความหมายครอบคลุม 

พระไตรปิฎกและอรรถกถาทัง้หลายทีเ่หล่าพระมหาเถระในคราวท�ำสงัคายนาทัง้สองครัง้ อธบิายค�ำสอน

	 19
 อภิ.ปญฺจก.อ.(บาลี) ๑๒๑-๑๒๖, มหาวํส.(บาลี) ๑/๑-๑๓/๒๓-๒๓, ทีปวํส.(บาลี) ๖๙-๙๓/๓๙-๔๒. (ปริจ

เฉทที่ ๔).

	 20
 สารตฺถ.ฏีกา. (บาลี) ๑/๑๖๘.

	 21
 วิมติ.ฏีกา. (บาลี) ๑/๓๘.



12 พระพุทธศาสนาเถรวาท

ของพระพุทธเจ้าให้เป็นไปในแนวเดียวกัน และมีความสอดคล้องกับพระพุทธพจน์ ความพยายาม 

ในการรักษาพระพุทธศาสนา หรือพระธรรมวินัยแบบดั้งเดิมให้เป็นแนวเดียวกันของฝ่ายเถรวาทนี้  

ยังคงด�ำเนินมาจนทุกวันนี้ ซึ่งท�ำให้เถรวาทมีมนต์เสน่ห์ดึงดูดความสนใจของเหล่านักคิดนักปรัชญา

ศาสนาชาวตะวนัตกให้หนัมาสนใจมากขึน้ เช่น ศาสตราจารย์รีส เดวดิ (Rhis Devid) และภรรยาจะเป็น

ความพยายามที่สูญเปล่าไปแล้วกระมัง เพราะปรากฏว่า จากนั้นอีกไม่นาน พระพุทธศาสนาก็แตกแยก

นิกายออกไปอีก จนน�ำไปสู่การท�ำสังคายนาครั้งที่สอง ซึ่งจะกล่าวต่อไป

๑.๔ พัฒนาการของพระพุทธศาสนาเถรวาท 

	 ๑. พัฒนาการช่วงปฐมโพธิกาล

	 นิสิตและผู้ศึกษาทั้งหลายพึงทราบค�ำว่า ปฐมโพธิกาล ก่อน พระฎีกาจารย์ได้แบ่งระยะเวลา 

การประกาศพระศาสนาของพระพุทธเจ้าออกเป็น ๓ ช่วงๆ ละ ๑๕ ปีโดยประมาณ คือ ปฐมโพธิกาล 

นับตั้งแต่พรรษาที่ ๑ ถึงพรรษาที่ ๑๕ มัชฌิมโพธิกาล นับตั้งแต่พรรษาที่ ๑๖ ถึงพรรษาที่ ๓๐ และ 

ปัจฉิมโพธิกาลนับตั้งแต่พรรษาที่ ๓๑ ถึงพรรษาที่ ๔๕
22

 นี้เป็นการนับโดยประมาณ บางครั้งท่านนับ

ช่วงปฐมโพธิกาลด้วยระยะเวลาประมาณ ๒๐ ปี ก็มี 

	 กล่าวตามประวัติแห่งการเกิดข้ึนของพระพุทธศาสนา เริ่มตั้งพระพุทธเจ้าทรงประดิษฐาน 

พระธรรมวินัย ณ กรุงราชคฤห์ แคว้นมคธ โดยมีพระเจ้าพิมพิสารจอมจักรพรรดิแห่งแคว้นเป็น 

ศาสนูปถมัภ์พระองค์แรก ประชาราษฎร์ต่างน้อมนบัถอืพระรตันตรยัตามองค์ประมขุแห่งแคว้นทีส่�ำคญั 

เหล่าพราหมณาจารย์ ไม่ว่าจะเป็นเจ้าลทัธฤิาษีสามพ่ีน้อง คอื อรุุเวลกสัสปะ นทกีสัสปะ และ คยากสัสปะ 

ก็ดี สหายทั้งสองคือ อุปติสสะ และโกลิตะ ก็ดี ต่างก็ละทิ้งลัทธิของตนหันมานับถือพระพุทธศาสนา 

อย่างมากมาย ท�ำให้พระพทุธศาสนา มบุีคคลผู้มคีวามรูค้วามสามารถมาเป็นก�ำลงัทัง้ฝ่ายศาสนจกัรและ

อาณาจักร เมื่อทั้งสองฝ่ายต่างเกื้อกูลต่อกันจึงท�ำให้มีศาสนวัตถุเกิดขึ้นตามมา เช่น มีการถวายสวนไผ่

ให้เป็นอารามแรก และส่วนอื่นๆ อีก จากนั้นพระพุทธศาสนาก็เจริญตั้งมั่นในดินแดนแห่งนี้มายาวนาน

		  ๑) ยุคเริ่มต้น และยุคเจริญ

		  ตามหลักฐานทางประวัติศาสตร์ พระพุทธศาสนาเร่ิมต้ังรากฐานท่ีกรุงราชคฤห์เป็นแห่งแรก 

ถอืว่าเป็นยคุทีพ่ระพทุธศาสนาเจรญิ คอื นบัตัง้แต่ปฐมโพธกิาล จนถึงสมยัพระเจ้าอโศก ท่ีถือว่าเจริญนัน้

พิจารณาได้จากภาพแห่งความเจริญได้ดังนี้ นับแต่พระพุทธศาสนาได้ประดิษฐาน ณ กรุงราชคฤห์ 

	 22
 สารตฺถ.ฏีกา. (บาลี) ๑/๑๙/๕๕๐-๕๕๑, สารตฺถ.ฏีกา. (บาลี) ๑/๓๖๖/๖๖๘-๖๖๙.
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อย่างมั่นคงแล้ว ความมั่นคงนี้พิจารณาจากองค์ประกอบของศาสนา คือ มีองค์ศาสดาผู้ก่อตั้ง มีค�ำสอน

ชัดเจน มีสาวกผู้สืบทอดค�ำสอน มีศาสนสถาน และมีพิธีกรรม จากนั้นได้ขยายตัวไปยังแคว้นอื่นๆ  

อย่างรวดเรว็ ด้วยพทุธนโยบายการเผยแผ่อันชาญฉลาดของพระพทุธเจ้า โดยพระองค์รบัสัง่ให้พระพทุธ-

สาวกเดินทางไปเผยแผ่ค�ำสอน ณ สถานที่ๆ ละหนึ่งองค์ ดังที่พระพุทธองค์รับสั่งว่า

 		  “ภิกษทุัง้หลาย เราพ้นแล้วจากบ่วงทัง้ปวง ทัง้ทีเ่ป็นของทพิย์ ทัง้ทีเ่ป็นของมนษุย์ แม้พวกเธอ

ก็พ้นแล้วจากบ่วงท้ังปวง ท้ังท่ีเป็นของทิพย์ ทั้งที่เป็นของมนุษย์ ภิกษุทั้งหลาย พวกเธอจงจาริกไป  

เพื่อประโยชน์สุขแก่ชนจ�ำนวนมาก เพ่ืออนุเคราะห์ชาวโลก เพื่อประโยชน์เกื้อกูลและความสุขแก่ 

ทวยเทพและมนุษย์ อย่าไปโดยทางเดียวกันสองรูป จงแสดงธรรม มีความงามในเบื้องต้น มีความงาม 

ในท่ามกลางและมคีวามงามในทีส่ดุ จงประกาศพรหมจรรย์พร้อมทัง้อรรถและพยญัชนะ บรสิทุธ์ิบริบรูณ์

ครบถ้วน สัตว์ทัง้หลาย ทีม่ีธลุใีนตาน้อยมอียู ่ย่อมเสือ่มเพราะไมไ่ด้ฟังธรรม จักมผีู้รู้ธรรม ภกิษทุัง้หลาย 

แม้เรากจ็กัไปยงัต�ำบลอรุเุวลาเสนานคิม เพือ่แสดงธรรม”
23

 จากพระพุทธด�ำรัสนี ้ท�ำให้พระพุทธศาสนา

ขยายตัวอย่างรวดเร็ว

		  ความเจริญด้านบุคคล

		  หากพิจารณาจากหลักฐานพระสาวก สาวิกา อุบาสกและอุบาสิกาที่เข้ามาบวชและนับถือ 

พระรัตนตรัยจากแคว้นต่างๆ จะเห็นได้ว่า พระปัญจวัคคีย์
24

 พระสารีบุตรและพระโมคคัลลานะ 

และบริวาร ๒๕๐ รูป
25

 พระชฎิลสามพี่น้องและบริวาร ๑,๐๐๐ รูป
26

 พระยสะและสหาย ๕๐ รูป
27

 

พระเจ้าพิมพิสารและประชาชน
28

 พระมหากัจจายนะมาจากแคว้นอวันตี
29

 มาณพ ๑๖ คนผู้เป็น 

ศิษย์ของพราหมณ์พาวรี มาจากแคว้นโกศล
30

 พระอานนท์และเพ่ือนจากกบิลพัสดุ์ อนาถบิณฑิก  

และนางวิสาขามหาอุบาสิกา พระเจ้าปเสนทิโกศล พระเจ้าอุเทน และมีอีกมากมาย

		  บุคคลชั้นวรรณะกษัตริย์ และพราหมณ์ถือว่ามีบทบาทต่อพระพุทธศาสนาในช่วงแรก 

เป็นอย่างมากเพราะท่านเหล่านีม้คีวามรูจ้บไตรเพทมาแล้ว จงึมฐีานความคดิด้านวชิาการและการพฒันา

	 23
 วิ.ม.(ไทย) ๔/๓๒/๔๐.

	 24
 วิ.ม.(ไทย) ๔/๑๒/๑๘.

	 25
 วิ.ม.(ไทย) ๔/๖๒/๗๖.

	 26
 วิ.ม.(ไทย) ๔/๕๔/๖๕.

	 27
 วิ.ม.(ไทย) ๔/๓๑/๓๙.

	 28
 วิ.ม.(ไทย) ๔/๕๕/๖๖.

	 29
 วิ.ม.(ไทย) ๕/๒๕๗/๓๒-๓๖.

	 30
 ขุ.จู. (ไทย) ๓๐/๒.
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ตนเองอย่างรวดเร็ว เรยีนรูแ้ละเข้าใจพระพุทธศาสนาอย่างรวดเรว็ พร้อมท้ังเป็นก�ำลงัหลกัในการเผยแผ่

พระพุทธศาสนาได้เป็นอย่างดี ท่ีส�ำคัญ ความเจริญด้านบุคคลนี้ถือว่าเป็นเป้าหมายหลักในการเผยแผ่

พระพุทธศาสนา เพราะเมื่อพัฒนาบุคคลได้แล้ววัตถุก็เป็นสิ่งตามมาอย่างแน่นอน

 		  ความเจริญด้านวัตถุ

		  แม้พระพุทธศาสนาจะไม่เน้นความเจริญทางด้านวัตถุมาเป็นเกณฑ์ชี้วัดด้านความเจริญ 

ก็ตาม แต่ในแง่ของความเป็นจริง ความเจริญด้านวัตถุก็ไม่อาจตัดขาดจากความเจริญทางจิตใจได้เลย 

เพราะเมื่อคนศรัทธาเล่ือมใสพระพุทธเจ้าและพระสาวกแล้ว บางคนก็ต้องการสร้างถาวรวัตถุถวาย

พระพทุธเจ้าและพระสาวก เพือ่ให้พระพทุธเจ้าและพระสาวกได้มทีีพ่กัส�ำหรบัอยูอ่าศยั ส�ำหรับพกัผ่อน

อิริยาบถและได้มีที่อยู่ส�ำหรับป้องกันอันตรายจากสัตว์ร้ายและเหลือบยุงในป่า ซึ่งผู้ที่ได้ริเริ่มสร้างที่อยู่

ถวายพระสงฆ์มีพระพุทธเจ้าทรงเป็นประมุข คือ เศรษฐีชาวกรุงราชคฤห์ โดยที่เศรษฐีไปสวนแต่เช้าตรู่ 

ได้แลเห็นภิกษุทั้งหลายเดินออกจากป่า โคนไม้ ภูเขา ซอกเขา ถ�ำ้ ป่าช้า ป่าชัฏ ที่แจ้ง ลอมฟาง และมี

อาการน่าเลื่อมใสคือ ทอดสายตาลงต�่ำ มีการก้าวไป การถอยหลัง การมองดู การเหลียวดู การคู้แขน 

และการเหยียดแขน ซึ่งถือว่า เป็นผู้สมบูรณ์ด้วยอิริยาบถ เศรษฐีมีจิตเลื่อมใสได้เข้าไปหาเหล่าภิกษุแล้ว

ได้กราบเรยีนความประสงค์ของตนจนกระท่ังได้รบัอนญุาตให้สร้างวหิารส�ำหรบัเป็นทีพ่กัอาศยัของภิกษุ

		  วิหารที่ได้รับพุทธานุญาตให้สร้างนั้นรวมเรียกว่า เสนาสนะ ๕ ชนิด ได้แก่ วิหาร เรือนมุง 

แถบเดียว ปราสาท เรือนโล้น ถ�้ำ เมื่อได้รับอนุญาตแล้ว เศรษฐีชาวกรุงราชคฤห์ ก็ได้สร้างวิหารถวาย

จ�ำนวน ๖๐ หลงั พร้อมทัง้ถวายแก่พระสงฆ์ท่ีเดนิทางมาจากทศิทัง้ ๔
31

 ธรรมเนยีมในการถวายเสนาสนะ

แก่สงฆ์ผู้มาจากทิศทั้ง ๔ จึงเริ่มต้นและสืบทอดมาจนถึงปัจจุบัน

		  ในคัมภีร์สมันตปาสาทิกา แสดงหลักฐานว่า กรุงราชคฤห์เจริญทางด้านวัตถุ คือ มีวิหาร  

๑๘ ต�ำบล เม่ือพระสงฆ์จะท�ำสังคายนาครั้งแรก ได้ปรารภจะบูชาพระด�ำรัสของพระผู้มีพระภาคเจ้า 

และเพือ่จะเปลือ้งวาทะของพวกเดยีรถย์ี จงึท�ำการปฏสัิงขรณ์วหิารทีช่�ำรุดทรุดโทรม เพ่ือเป็นทีป่ระชมุ

ท�ำสังคายนาพระธรรมและพระวนิยั
32

 ตามนยัแห่งอรรถกถาชือ่สมนัตปาสาทกิา กล่าวอกีว่า มหาวหิาร 

๑๘ ต�ำบล รอบกรุงราชคฤห์มีสีมาอันเดียวกันทั้งหมด สีมาแห่งมหาวิหารเหล่านั้น พระธรรมเสนาบดี

เป็นผู้ผูก เพราะเหตุฉะนั้น พระมหากัสสปเถระ จึงต้องมาเพื่อให้สามัคคีแก่สงฆ์ในเวฬุวัน
33

 นอกจาก

	 31
 วิ.จู. (ไทย) ๗/๒๙๔-๒๙๕/๘๙-๙๒.

	 32
 วิ.อ. (บาลี) ๑/๙-๑๐; สมนฺตปาสาทิกา นาม วินยฏฺกถา (ปโม ภาโค).

	 33
 วิ.อ. (บาลี) ๓/๑๐-๑๑.
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เศรษฐชีาวกรงุราชคฤห์แล้ว กไ็ด้มเีศรษฐชีาวกรงุสาวตัถแีละเมอืงอืน่ๆ ได้เหน็แบบอย่างการสร้างวหิาร

ถวายพระสงฆ์โดยมีพระพุทธเจ้าทรงเป็นประมุข 

		  การสร้างอารามและวิหารถวายพระพุทธเจ้าและสาวก
34

		  ที่กรุงสาวัตถีซึ่งถือว่า เป็นเมืองท่ีติดต่อค้าขายกับราชคฤห์อนาถบิณฑิกคหบดี เป็นผู้ที่มี 

มิตรมาก ประชาชนต่างนับถือค�ำพูด และเป็นอุบาสกผู้เป็นก�ำลังหลักของพระพุทธศาสนา ได้น�ำพา

ประชาชนสร้างเสนาสนะมากมาย ส่วนตัวเศรษฐีเอง ได้สร้างเชตวนารามถวายไว้ในพระพุทธศาสนา  

โดยการสร้างวัดถวายนี้เศรษฐีได้เห็นตัวอย่างและได้ธรรมเนียมมาจากกรุงราชคฤห์ โดยเศรษฐีได้สร้าง

ไว้ในทีเ่หมาะสมแด่พระผูม้พีระภาคและพระสงฆ์ คอื อารามนี ้ไม่ไกลจากหมูบ้่านเกนิไป ไม่ใกล้หมูบ้่าน

เกินไป การคมนาคมสะดวก ผู้ที่อยากจะเข้าเฝ้าไปมาได้ง่าย กลางวันคนไม่พลุกพล่าน กลางคืนมีเสียง

รบกวนน้อย ไม่มีเสียงอึกทึก ไร้ผู้คน เป็นสถานที่พวกมนุษย์จะท�ำกิจที่ลับได้ เป็นสถานที่เหมาะแก่การ

หลีกเร้น เจ้าของอาราม คือ เจ้าเชตราชกุมารเศรษฐี ได้แจ้งความประสงค์และขอซื้อด้วยทรัพย์เป็น

จ�ำนวนมากมายด้วยวิธีการเรียงให้ริมติดกันทั้งอุทยาน ในที่สุดเจ้าเชตราชกุมารได้เห็นความพยายาม

และศรัทธาของเศรษฐีมีมาก จึงได้ขอร่วมท�ำบุญด้วยโดยตรัสแก่เศรษฐีว่า “พอเถอะท่านคหบดีที่ว่าง

ตรงนัน้ท่านอย่าลาดเงนิเลยให้โอกาสแก่เราบ้าง ส่วนนีข้้าพเจ้าจะขอร่วมถวายด้วย” อนาถบณิฑิกคหบดี

ด�ำริว่า “เจ้าเชตราชกุมารพระองค์นี้ทรงเรืองพระนามประชาชนรู้จัก ความเลื่อมใสในพระธรรมวินัยนี้

ของผู้ที่ประชาชนรู้จักเช่นนี้มีประโยชน์มาก” จึงได้ถวายที่ว่างนั้นแก่เจ้าเชตราชกุมาร ล�ำดับนั้น 

เจ้าเชตราชกุมารรับสั่งให้สร้างซุ้มประตูที่ตรงนั้น

		  ต่อมา อนาถบิณฑิกเศรษฐี ให้สร้างวหิารหลายหลงัไว้ในพระเชตวนั สร้างบรเิวณ สร้างซุม้ประตู 

สร้างศาลาหอฉัน สร้างโรงไฟ สร้างกัปปิยกุฎี สร้างวัจกุฎี สร้างสถานที่จงกรม สร้างศาลาจงกรม  

ขุดบ่อน�้ำ สร้างศาลา บ่อน�้ำ สร้างเรือนไฟ สร้างศาลาเรือนไฟ ขุดสระโบกขรณี สร้างมณฑป
35

  

นอกจากนี้ ยังมีนางวิสาขามหาอุบาสิกา ได้สร้างบุพพาราม ชีวกโมมารภัจสร้างชีวกัมพวัน และอุบาสก

อุบาสิกาชาวเมืองต่างๆ อีกมากมาย ซึ่งไม่สามารถน�ำมากล่าวในที่นี้ ผู้ศึกษาพึงค้นคว้าเพิ่มเติมได้จาก

หนังสือที่เกี่ยวกับด้านนี้เถิด

	 ๒. ยุคเสื่อมของพระพุทธศาสนา

	 ยคุทีพ่ระพทุธศาสนาเถรวาทเสือ่ม คอื หลงัจากหมดแผ่นดนิพระเจ้าอโศกมหาราชแล้ว พระพทุธ-

ศาสนาได้ค่อยๆ หมดความส�ำคัญลง ด้วยปัจจัยหลายด้าน โดยเฉพาะปัจจัยทางการเมืองนั้นนับว่า

	 34
 วิ.จู.(ไทย) ๗/๓๐๗/๑๑๗-๑๑๙.

	 35
 วิ.จู. (ไทย) ๗/๓๐๗/๑๑๙.
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มีความส�ำคัญมาก คือ หลังจากหมดรัชสมัยของพระเจ้าอโศกมหาราชแล้ว ผู้ที่ครองราชย์ต่อมาคือ  

พระราชนดัดาของพระเจ้าอโศกช่ือ สมัปทิ กษตัรย์ิพระองค์นีเ้ป็นมิจฉาทฏิฐ ิได้ยกเลิกระบบการปกครอง

ของพระเจ้าอโศกทั้งหมด และมีกษัตริย์สืบทอดต่อมาอีก ๔ พระองค์ กษัตริย์องค์สุดท้าย ถูกพราหมณ์

ชื่อบุปผามิตร ก่อการกบฏและส�ำเร็จโทษ ยึดราชอ�ำนาจไว้ในมือ แล้วสถาปนาตนเป็นกษัตริย์ใหม่  

ชือ่ศงุคะ แทน ราชวงศ์เมารยะจงึหมดสิน้ บปุผามิตรกษตัริย์ใหม่ เป็นพราหมณ์ในลัทธสิามเวท ไม่พอใจ

ในระบบการปกครองแบบธรรมวิชัยของพระเจ้าอโศกมหาราช เพราะมีการห้ามฆ่าสัตว์ อันขัดต่อลัทธิ

บูชายัญของพราหมณ์ ดังนั้น เมื่อได้เป็นกษัตริย์มีอ�ำนาจเด็ดขาด จึงฟื้นฟูลัทธิบูชายัญชื่ออัศวเมธขึ้นมา 

ท�ำการล่าเมืองขึ้นด้วยการปล่อยม้าวิ่งไปตามหัวเมืองต่างๆ หากขัดขืนไม่ยอมสวามิภักด์ิก็จะถูกฆ่า 

กษัตริย์องค์นี้ท�ำการโหดเหี้ยมมากถึงกับออกกฎหมายว่า ถ้าใครฆ่าหรือตัดศีรษะของพระภิกษุได้ ๑ รูป

จะมีรางวัลให้ ๑๐๐ ดินาร์ ท�ำให้พระสงฆ์หลบหนีไปอยู่เมืองอื่นกันหมด อารามทั้งหลายว่างเปล่า 

จากพระสงฆ์เป็นเวลา ๑๐๐ ปี จนกระทั่งพระเจ้าเมนันเดอร์กษัตริย์กรีก เข้ามาอินเดียและนับถือ

พระพุทธศาสนา
36

	 พ.ศ. ๑๗๔๑-๑๗๕๐ (ค.ศ.1198-1207) เป็นช่วงเวลาที่พระพุทธศาสนาสูญสิ้นจากอินเดีย 

อย่างสิน้เชงิ โดยแม่ทพัคนหนึง่ของมฮูมัหมัดแห่งฆูร์ ชือ่ บกัข์ติยาร์ขลัย ี(BakhtiyaKhalji) ได้ยกกองทพั

มุสลิมเตอร์กบุกรุกรบในอินเดีย ภาคตะวันออก แถบพิหาร และ เบงกอล ซึ่งเป็นการรบข้างเดียว 

โดยไม่มีการต่อสู้ ขัลยีได้เผาท�ำลายอาคารสถานที่ ยึดเงินทองทรัพย์สิน และ ให้คนเลือกเอาระหว่าง

อิสลามกับความตาย โดยท�ำการทั้งหมดนี้เพื่ออิสลาม มหาวิทยาลัยพุทธศาสนาทุกแห่งถูกท�ำลาย  

(โสมปุระถูกพราหมณ์ผู้ครองเมืองเผาไปก่อนแล้วใน พ.ศ.๑๕๙๓) เฉพาะท่ีรู้เวลาชัด คือ โอทันตปุระ  

ถูกถล่มท�ำลายเผาราบ และวิกรมศิลาไม่เหลือแม้แต่ซากใน พ.ศ. ๑๗๔๑ ส่วนชคัททละถูกท�ำลายใน 

พ.ศ. ๑๗๕๐ เมื่อทัพมุสลิมเตอร์กประสบความส�ำเร็จในการรบ-ท�ำลาย ฆ่าคนที่ไม่ยอมเปลี่ยนศาสนา

และพระภิกษุสงฆ์จนหมดสิ้น เผาวัดและกวาดเอาทรัพย์สินไปแล้ว พระพุทธศาสนาก็สูญสิ้นจาก 

ชมพูทวีป
37

	 เมื่อกล่าวโดยสรุปแล้ว พระพุทธศาสนาเสื่อมจากอินเดียในคราวนี้ สาเหตุหลัก คือ ภัยจากการ

รุกรานของคนผู้นับถือลัทธิอ่ืน หรืออีกนัยหน่ึง การไม่ได้รับการปกป้องคุ้มครองจากกษัตริย์ในฐานะที่

เป็นพทุธมามกะ เพราะต้องยอมรบัความจรงิอย่างหนึง่ว่า ความต้ังมัน่ของพระพุทธศาสนานัน้ องิอาศยั

	 36
 เสถียร โพธินันทะ, ประวัติศาสนาพระพุทธศาสนา ฉบับมุขปาฐะภาค ๑, หน้า ๑๐๔-๑๐๖.

	 37
 พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต), กาลานุกรมพระพุทธศาสนาในอารยธรรมโลก, (กรุงเทพมหานคร : 

บริษัท มหพันธ์ไฟเบอร์ซีเมนต์ จ�ำกัด (มหาชน), ๒๕๕๒), หน้า ๙๖-๙๗.
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กษัตริย์หรือผู้น�ำรัฐ หากกษัตริย์หรือผู้น�ำรัฐนั้นไม่ศรัทธาในพระพุทธศาสนาแล้ว ก็เป็นอันว่า เริ่มนับวัน

แห่งความเสื่อมสูญได้เลย

	 ๓. ยุคฟื้นฟู : เริ่มจากวัตถุสู่คน

	 งานฟื้นฟูพระพุทธศาสนาในอินเดียเริ่มต้นอย่างชัดเจน เมื่อ พ.ศ. ๒๔๐๖ (ค.ศ.1863) ซึ่งตรงกับ

สมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู ่หัว รัชกาลท่ี ๔ โดยเซอร์อเลกซานเดอร์ คันนิ่งแฮม  

(Sir Alexander Cunningham) เป็นผู้อ�ำนวยการคนแรกของหน่วยงานส�ำรวจโบราณคดีอินเดีย 

(Indian Archaeological Survey) ได้ท�ำการขุดค้นโบราณคดีที่ตักกสิลา และสาญจี (Sanchi) และอีก

หลายแห่ง ผลแห่งการขุดค้นพบแต่กระดูกไหม้ด�ำและร่องรอยแห่งการถูกท�ำลาย โดยแทบจะไม่เหลือ

เงาแห่งความเจริญรุ่งเรือง ซึ่งเป็นที่น่าสลดใจของนักโบราณคดีอย่างมาก
38

	 ต่อมา พ.ศ. ๒๔๓๔ (ค.ศ.1891) อนาคาริกะ ธรรมปาละ เป็นผู้ท่ีมีบทบาทส�ำคัญอย่างยิ่ง  

เพราะได้ทุ่มเทอุทิศตนเพื่อศาสนาตลอดชีวิต เบื้องต้นท่านได้รู้สภาพของพระพุทธศาสนาในช่วงนั้น  

จึงได้ตั้งปณิธานที่จะฟื้นฟูพระพุทธศาสนาอย่างเต็มที่ตลอดชีวิต และ ได้เปลี่ยนชื่อจาก David 

Hewavithame มาเป็น อนาคาริกะ ธรรมปาละ จากนั้น ได้ต้ังสมาคมศรีมหาโพธิ์ (Maha Bodhi 

Society) มาเป็นฐานในการท�ำงาน มุ่งมั่นท�ำงานในเวทีระดับโลก เดินทางไปประชุมสภาศาสนาโลก  

จัดคณะไปนมัสการพุทธคยาและน�ำพระพุทธรูปเข้าไปต้ังไว้ที่พุทธคยาเจดีย์ ถูกชาวฮินดูน�ำออกมาทิ้ง

ข้างนอกจนกระทั่งเป็นความขึ้นศาลกัน ในปี พ.ศ.๒๔๗๓ ได้ซื้อที่ดินเพื่อสร้างวิหารที่สารนาถและสร้าง

มูลคันธกุฎีวิหารส�ำเร็จ
39

 ต่อมา พ.ศ.๒๔๓๕ ปราชญ์ชาวอินเดียได้ตื่นตัวจากแรงกระตุ้นของชาว 

ตะวันตก จึงได้มีการตั้งสมาคมพุทธศาสนปกรณ์ (Buddhist Text Society) ที่เมืองกัลกัตตา

	 ในขณะไล่เลี่ยกันที่ประเทศไทย พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ ๕ แห่ง

ราชวงศ์จักรี โปรดให้ย้ายที่ราชบัณฑิตออกหนังสือพระ จากในวัดพระศรีรัตนศาสดาราม ออกมาจัด 

เป็นบาลีวิทยาลัยขึ้นที่วัดมหาธาตุ เรียกว่า “มหาธาตุวิทยาลัย” ซ่ึงเป็นคร้ังแรกท่ีใช้นามวิทยาลัย 

ในประเทศไทย ต่อมา วันที่ ๙ กันยายน ๒๔๓๙ เสด็จไปทรงวางศิลาฤกษ์สังฆเสนาสน์ราชวิทยาลัย 

ประกาศพระราชปรารภเปลี่ยนนามมหาธาตุวิทยาลัยเป็น “มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย” ให้เป็นท่ี

ศึกษาพระไตรปิฎกและวิชาชั้นสูง ส�ำหรับพระภิกษุ สามเณรและคฤหัสถ์
40

	 38
 เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๔๔-๑๔๖.

	 39
 เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๔๘-๑๔๙.

	 40
 เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๔๘.
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	 พ.ศ. ๒๔๙๙ (ค.ศ.1956) รัฐบาลอินเดียจัดพุทธชยันตี ฉลอง ๒๕ พุทธศตวรรษ มีการเตรียม

ต้อนรับงานนี้ด้วยการบูรณะสังเวชนียสถาน ๔ แห่งและพุทธสถานทุกแห่ง พร้อมกับสร้างที่พักส�ำหรับ

ผู้จาริกบุญไว้ใกล้สถานท่ีนั้นๆ อีกทั้งเปิดโอกาสให้ประเทศที่นับถือพระพุทธศาสนาที่ต้องการสร้างวัด

ของตนไว้ใกล้พทุธคยา และรฐับาลไทยกไ็ด้สร้างวดัไทยพทุธคยา ส่งพระสงฆ์ไทยไปจ�ำพรรษาทีน่ัน่ ตัง้แต่ 

พ.ศ. ๒๕๐๓ เป็นต้นมา

	 ในปีเดียวกันกับท่ีรัฐบาลอินเดียจัดฉลองพุทธชยันตีนั้น ดร.อัมเบดการ์ (Bhimrao Ramji 

Ambedkar, 1891-1956) ซึ่งเป็นคนเกิดในวรรณะศูทร ส�ำเร็จการศึกษาสูง เป็นรัฐมนตรียุติธรรม 

และเป็นผู้น�ำในการร่างรัฐธรรมนูญของอินเดีย จนได้สมัญญาว่า “สถาปนิกแห่งรัฐธรรมนูญอินเดีย”  

เกิดความสิ้นหวังต่อระบบวรรณะของฮินดู ได้ตัดสินใจละท้ิงศาสนาฮินดูน�ำคนวรรณะศูทรประมาณ  

๒ แสนคน ประกอบพธีิปฏญิาณตนเป็นพทุธมามกะ ทีเ่มอืงนาคปร์ุ (Nagapura) ในเดอืนตลุาคม ๒๔๙๙ 

และ เขาก็มรณกรรมในปีนั้นเอง แต่ชาวพุทธสายของอัมเบดการ์ได้เพิ่มจ�ำนวนมากขึ้นเป็น ๔ ล้านคน 

ในเวลาไม่นาน อนสุรณ์ทีเ่ขาได้ท�ำไว้ คอื ยกฐานะศทูรด้านการศกึษาและตัง้สถาบนัการศกึษาพทุธศาสนา 

เช่น สิทธารถวิทยาลัยทางด้านนิติศาสตร์ คนวรรณะศูทรได้เคารพบูชาท่านดุจเป็นพระโพธิสัตว์หรือ 

ยิ่งกว่าเทพเจ้า
41

 งานนี้ถือว่าเป็นงานฟื้นฟูพระพุทธศาสนาด้านตัวคนที่เป็นชาวอินเดียเอง

	 พ.ศ. ๒๔๙๘ ประเทศไทยได้จัดสร้างพุทธมณฑลเพ่ือเฉลิมฉลอง ๒๕ พุทธศตวรรษ ในเนื้อที่ 

๒๕๐๐ ไร่ ที่อ�ำเภอนครชัยศรี จังหวัดนครปฐม พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว ภูมิพลอดุลยเดช รัชกาล

ที ่๙ เสด็จพระราชด�ำเนนิประกอบรฐัพธิก่ีอฤกษ์พทุธมณฑล และมกีารสมโภชเมือ่ ๒๑ ธนัวาคม ๒๕๒๕ 

โดยสมเด็จพระเทพรตันราชสดุาฯ สยามบรมราชกุมารี เสด็จฯ แทนพระองค์พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หวั 

ไปทรงประกอบพิธีเปิดป้ายพระนาม “พระศรีศากยะทศพลญาณประธานพุทธมณฑลสุทรรศน์”  

ซึ่งถือว่าเป็นการฟื้นฟูพระพุทธศาสนาอย่างส�ำคัญในประเทศไทย

	 ส�ำหรับประเทศพม่าได้มีการสร้างพระไตรปิฎกหินอ่อนจ�ำนวน ๗๒๙ แผ่น ที่เมืองมันฑเลย์  

พระเจ้ามินดง ทรงอุปถัมภ์การสังคายนาครั้งที่ ๕ และมีการแปลพระไตรปิฎกครั้งใหญ่ใน พ.ศ. ๒๔๑๕ 

(ค.ศ.1872)
42

 และต่อมาอีก ๘ ปี ที่ประเทศอังกฤษ พ.ศ. ๒๔๒๒ (ค.ศ. 1879) เซอร์เอดวินอาร์โนลด์

(Sir Edwin Arnold) ได้ประพันธ์หนังสือพุทธประวัติและค�ำสอนชื่อว่า ประทีปแห่งทวีปเอเชีย (The 

Light of Asia) เป็นที่รู้จักกันแพร่หลาย

	 41
 เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๕๘.

	 42
 เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๔๓.



19บทที่ ๑ ประวัติและพัฒนาการพระพุทธศาสนาเถรวาท

	 การฟื้นฟูพระพุทธศาสนาให้กลับคืนสู่สภาพเดิมในดินแดนชมพูทวีปให้เหมือนอดีตนั้นคงเป็น 

เรื่องยาก เพราะบัดนี้พระพุทธศาสนาได้ตั้งรกรากและประดิษฐานอยู่ในนานาประเทศแล้ว โดยเฉพาะ

ดินแดนสุวรรณภูมิ ซึ่งมี เมียนมาร์ ไทย ลาว กัมพูชา นับว่าเป็นประเทศแห่งร่มกาสาวพัสตร์ ที่จะต้อง

ถือเป็นบทเรียนอันมีค่ายิ่งในการสืบทอดค�ำสอนและอนุรักษ์ไว้ให้อยู่คู่โลกตลอดนานเท่านาน 

๑.๕ ลักษณะเด่นของพุทธศาสนาเถรวาท

	 หากเปรียบเทียบกับพระพุทธศาสนาฝ่ายมหายาน พระพุทธศาสนาเถรวาทได้ชื่อว่า เป็นฝ่ายท่ี

เรียกตัวเองว่า “อนุรักษ์นิยม” เพราะได้พยายามรักษารูปแบบทั้งในส่วนค�ำสอน และวัตรปฏิบัติ 

ดั้งเดิม ที่พระพุทธองค์ได้ทรงสั่ง (พระวินัย) และสอน (พระธรรม)
43

 เอาไว้อย่างเคร่งครัด ในส่วน  

พระธรรมวินัยนี้ พระพุทธศาสนาเถรวาทได้ยึดเอาพระไตรปิฎกที่เกิดจากการสังคายนาพระธรรมวินัย

ในครั้งแรกเป็นส�ำคัญ โดยไม่มีการเปลี่ยนแปลงแต่งเติมโดยนัยนี้จึงได้ชื่อว่าพระพุทธศาสนาเถรวาท 

เพราะยดึเอาค�ำกล่าวหรอืมตทิีป่ระชมุในการสงัคายนาของพระเถระ ซึง่หมายถงึพระอรหนัต์ ๕๐๐ องค์

เป็นส�ำคัญซึ่งต่างจากพระพุทธศาสนาฝ่ายอาจาริยวาท หรือมหายาน ที่อาจารย์แต่ละส�ำนักได้แต่ง 

คัมภีร์ขึ้น ต่างหากจากคัมภีร์หลักคือพระไตรปิฎกแล้วเผยแผ่ให้แก่บรรดาศิษย์ตามแนวทางของตน  

โดยนัยนี้จึงได้ชื่อว่าพระพุทธศาสนา อาจริยวาท เพราะยึดถือค�ำสอนของอาจารย์ของฝ่ายตนตามๆ  

กันมาเป็นส�ำคัญ ซึ่งในส่วนพระพุทธศาสนาเถรวาทสามารถกล่าวถึงลักษณะเด่นที่พอประมวลได้ดังต่อ

ไปนี้

	 ๑. พุทธศาสนามีลักษณะเป็นอเทวนิยม

	 ศาสนาทั้งหลายในโลกนี้ โดยเฉพาะศาสนาหลักๆ ที่มีชาวโลกยอมรับนับถือในปัจจุบัน อาจแบ่ง

ในเชิงวิชาการได้เป็น ๒ กลุ่มคือ กลุ่มเทวนิยมกับกลุ่มอเทวนิยม และศาสนาทั้งหลายในโลกนี้ ส่วนใหญ่

แล้วก็จัดอยู่ในกลุ่มเทวนิยม คือศาสนาประเภทนับถือเทพเจ้า หรือพระเจ้าเป็นสิ่งสูงสุด โดยมีความเชื่อ

หลักที่ว่าสรรพสิ่งในจักรวาลที่เกิดขึ้นและด�ำเนินไปล้วนเกิดจากการก�ำกับของพระผู้เป็นเจ้าโดยเฉพาะ

ชะตาชีวิตมนุษย์ ในขณะที่พระพุทธศาสนามีลักษณะเป็นศาสนาประเภทอเทวนิยม คือ ศาสนาที่ไม่

นับถือพระเจ้า และในความเป็นศาสนาอเทวนิยมนั้น พระพุทธศาสนายังมีลักษณะเด่นที่อยู่ในมิติต่างๆ 

อีกด้วย เช่น 

	 43
 ‘ปาพจน์ (ธรรมวินัย) มีพระศาสดาล่วงลับไปแล้ว พวกเราไม่มีพระศาสดา’ ข้อนี้พวกเธอไม่พึงเห็นอย่างนั้น 

ธรรมและวินัย ที่เราแสดงแล้วบัญญัติแล้วแก่เธอทั้งหลาย หลังจากเราล่วงลับไป ก็จะเป็นศาสดาของเธอทั้งหลาย 
อานนท์ เมื่อเราล่วงลับไป อ้างใน ที.ม. (ไทย) ๑๐/๒๑๖/๑๖๔.



20 พระพุทธศาสนาเถรวาท

 	 - 	 เป็นศาสนาแนวมนุษยนิยม

	 ศาสนาทกุศาสนาย่อมมกีารกล่าวถงึเครือ่งมอืในการเข้าถงึเป้าหมายอนัเป็นความดหีรอืความสขุ

ของชีวิต และดังท่ีได้กล่าวแล้วว่า ศาสนาส่วนใหญ่ของโลกปัจจุบันเป็นศาสนาประเภทเทวนิยม อันมี

พระผู้เป็นเจ้าเป็นจุดศูนย์กลางของวิธีคิดหรือการด�ำเนินชีวิต ดังนั้น การกล่าวถึงเครื่องมือในการเข้าถึง

ความดีหรือความสุขของชีวิต จึงต้องเป็นสิ่งที่เกี่ยวเนื่องกับพระเจ้า นั่นคือ จะต้องเป็นสิ่งที่เมื่อปฏิบัติ

แล้วจะท�ำให้พระผู้เป็นเจ้าพึงพอใจ ส�ำหรับศาสนาที่นับถือพระเจ้าทั้งหลาย การปฏิบัติต่างๆ ที่จะท�ำให้

พระผู้เป็นเจ้าพึงพอใจได้นั้น ต้องอาศัยเครื่องมือ คือ การมีศรัทธาอันได้แก่ ความเชื่อในเจตจ�ำนง 

ของพระผู้เป็นเจ้า ความเชื่อดังกล่าวคือ ฐานแห่งการท�ำชีวิตให้บรรลุถึงความดีงามหรือความสุขนั่นเอง 

ในขณะที่พระพุทธศาสนาได้ชื่อว่าเป็นศาสนาท่ีเกิดจากการตรัสรู้ธรรมของพระพุทธองค์ผู้อยู่ในฐานะ

เป็นมนษุย์ พระองค์ทรงประกาศพระองค์ว่า ทรงได้บรรลุถงึความสุขหรือความดีงามของชวีติด้วยความ

สามารถของพระองค์เองในฐานะเป็นมนุษย์ คือ ได้ทรงเป็นพระอรหันต์ผู้หมดส้ินจากกิเลสอาสวะ 

ทัง้หลายด้วยวธิกีารทางปัญญา เป็นผลให้ทรงมพีระปัญญาคณุอย่างสมบรูณ์ ปัญญาทีว่่านีเ้ป็นเครือ่งมอื

ส�ำคญัทีท่�ำให้เกดิชวีติทีด่งีาม และมคีวามสขุ และการทีท่รงมปัีญญานีเ้อง ท่ีท�ำให้พระองค์ทรงเห็นความ

เป็นจรงิของโลกและชวีติว่า เป็นไปอย่างไร เมือ่ทรงทราบแล้วจึงทรงแนะน�ำให้ชาวโลกได้ปฏบิติัตามวิถี

ทีพ่ระองค์ได้ทรงค้นพบ คอื สอนให้มนษุย์มคีวามเชือ่ม่ันในการกระท�ำของตนเองในการน�ำชวีติไปสูค่วาม

ดีงามโดยไม่จ�ำเป็นต้องพ่ึงสิ่งอื่น ดังที่พระองค์ได้ตรัสกับภิกษุทั้งหลายในตอนหนึ่งว่า “ภิกษุทั้งหลาย 

เธอทั้งหลาย จงมีตนเป็นเกาะ มีตนเป็นที่พึ่ง ไม่มีสิ่งอื่นเป็นที่พึ่ง จงมีธรรมเป็นเกาะ มีธรรมเป็นที่พึ่ง 

ไม่มีสิ่งอื่นเป็นที่พึ่งอยู่เถิด”
44

 อันเป็นพระด�ำรัสท่ีแสดงให้เห็นถึงการท่ีพระองค์ทรงยืนยันในศักยภาพ

ของมนษุย์ว่า สามารถท�ำตนเองให้เป็นทีพ่ึง่ของตนเองได้ คอืสอนให้ค�ำนงึถงึคณุค่าของความเป็นมนษุย์

ในตนเองของแต่ละคน โดยศรัทธาหรือเชื่อในตนเองว่ามีเจตจ�ำนงเสรี จะกระท�ำหรือปฏิบัติส่ิงใดก็อยู่

บนฐานของความเป็นใหญ่แห่งตน จะเห็นได้จากการที่พระพุทธเจ้าประกาศหลักการที่เป็นการปฏิวัติ

ความคดิความเชือ่และวถิชีวิีตของมนษุย์ว่า มนษุย์นีเ้ป็นสัตว์พิเศษมศีกัยภาพทีจ่ะฝึกฝนพัฒนาให้ดีเลิศ

ประเสริฐสุดได้ เมื่อมนุษย์ฝึกฝนพัฒนาตนให้มีคุณความดีและมีปัญญาสมบูรณ์แล้ว ก็จะเป็นบุคคล

ประเสริฐสูงสุด ที่เรียกว่า “พุทธะ” ซึ่งเทพเจ้าทั้งหลายก็จะนอบน้อมบูชา ซึ่งมนุษย์ที่ฝึกฝนพัฒนาตน

สูงสุดนี้ต่างหากที่เป็นผู้เลิศ ผู้เป็นใหญ่ และเป็นผู้ประเสริฐ
45

	 44
 ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๘๐/๕๙.

	 45
 พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต), มองวันวิสาขบูชา หยั่งถึงอารยธรรมโลก, (กรุงเทพมหานคร :  

โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๔), หน้า ๙๕.



21บทที่ ๑ ประวัติและพัฒนาการพระพุทธศาสนาเถรวาท

	 จากการมีแนวค�ำสอนเช่นนี้นั่นเอง ค�ำสอนทางพระพุทธศาสนาจึงมีชื่อเรียกหลายประการ เช่น 

เป็นศาสนาแนวกรรมวาท หรือ วิริยวาท ซึ่งหมายถึงมีลักษณะการสอนให้มนุษย์ใช้การกระท�ำหรือ

ความพยายามของตนเข้าถึงประโยชน์หรือเป้าหมายชีวิตด้วยตนเอง ดังพุทธพจน์ที่ว่า “ตนแลเป็นที่พึ่ง

ของตนบุคคลอื่นใครเล่า จะเป็นที่พ่ึงได้ เพราะบุคคลท่ีฝึกตนดีแล้ว ย่อมได้ที่พ่ึงอันได้โดยยาก”
46

 

พระพุทธด�ำรัสข้างต้นมีนัยแสดงถึงหลักการส�ำคัญทางพระพุทธศาสนาอย่างชัดเจน หรือจะเรียกว่า 

เป็นศาสนาแนวปฏิบัตินิยม คือ ศาสนาที่มีแนวคิดว่าต้องลงมือปฏิบัติด้วยตนเองก็ได้ ซึ่งเชื่อมโยง 

กับความหมายของค�ำว่ากรรมวาทและวิริยวาท โดยชื่อท่ีใช้เรียกพระพุทธศาสนาดังท่ีกล่าวข้างต้นนี ้

เกิดขึ้นได้ เพราะพระพุทธศาสนา มีความเชื่อในศักยภาพของมนุษย์ว่า สามารถพบความสุขส�ำเร็จ 

ได้ด้วยความเพียรพยายามของตน อาศัยปัญญาของตนเพ่ือการบรรลุถึงประโยชน์สูงสุดได้ โดยนัยนี้ 

จะเรียกพระพุทธศาสนาว่า มีลักษณะเป็นมนุษยนิยมบนฐานของปัญญานิยมก็ได้ เพราะมีลักษณะ 

ค�ำสอนท่ีให้ความส�ำคัญกับตัวมนุษย์ว่า มีธาตุแห่งการรู้คิด สามารถเลือกกระท�ำส่ิงต่างๆ อย่างอิสระ

โดยผ่านการกลั่นกรองด้วยระบบปัญญา 

	 จากสาระที่กล่าวมาจะเห็นได้ว่า พระพุทธศาสนาได้ให้ความส�ำคัญกับปัญญามากกว่าศรัทธา 

อย่างไรก็ตาม แม้ว่าพระพุทธศาสนาจะมีการกล่าวถึงหลักศรัทธาอยู่ด้วย แต่ศรัทธาที่พระพุทธศาสนา

กล่าวถึงคือ ศรัทธาที่อยู่ในกระบวนการหรือกระแสท่ีจะท�ำให้เกิดปัญญาเท่านั้น กล่าวอีกนัยหนึ่งคือ 

ศรัทธาชนิดที่พระพุทธศาสนากล่าวถึงนี้ คือ ศรัทธาที่อยู่ในฐานะเป็นจุดเริ่มแรกที่ก่อให้เกิดปัญญา 

ขั้นสูง เช่น การที่บุคคลมีความต้องการที่จะบรรลุประโยชน์สูงสุดของชีวิตได้นั้น ต้องอาศัยศรัทธา 

เป็นเบื้องต้นก่อน อย่างน้อยที่สุดหากจะคิดว่าประโยชน์สูงสุดที่จะก้าวไปให้ถึงนั้นต้องเกิดจากความ

พยายามของตนเท่านั้นก็ต้องมีความศรัทธา คือ เชื่อมั่นในศักยภาพของตนว่า สามารถท�ำได้ 

	 -	 เป็นศาสนาแนวธรรมชาตินิยม 

	 พระพุทธศาสนามีความเชื่อว่า ความจริงของโลกและชีวิตตลอดถึงสรรพสิ่งที่อยู่ในโลกนี้ ไม่ม ี

ผูส้ร้างผู้บนัดาลให้เป็นไป ไม่มสีิง่ทีมี่อ�ำนาจอยูเ่บือ้งหลังของปรากฏการณ์ของทกุส่ิง แต่สรรพส่ิงเป็นไป

หรือเคลื่อนไหวไปได้อย่างมีระเบียบเพราะเป็นไปตามกระบวนการหรือกฎทางธรรมชาติ ไม่ว่าจะเป็น

โลกของวัตถุ (รูปธรรม) หรือโลกของจิตใจ (นามธรรม) สิ่งนี้คือ ความเป็นจริงที่เป็นและด�ำเนินไปอยู่ 

เป็นความจริงที่ไม่มีผู ้คอยก�ำกับให้เป็นไปใดๆ ทั้งสิ้น แต่ทุกสิ่งเป็นไปอย่างมีระเบียบกฎเกณฑ ์

ตามธรรมชาตขิองตวัมนัเอง และอยูใ่นลกัษณะทีอ่าศยัซึง่กนัและกนัเกดิขึน้ กระบวนการเกดิขึน้ ด�ำเนนิ

	 46
 ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๑๖๐/๘๒.
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ไปอยู่ และท�ำลายไปสามารถตรวจได้ถึงความเป็นมาเป็นไป หรือระบุสาเหตุได้ (เหตุผลนิยม) สามารถ

ตรวจสอบได้ว่าทีม่ลีกัษณะเป็นอย่างนัน้อย่างนีเ้พราะอะไร ลักษณะธรรมดาเหล่านีมี้อยูใ่นธรรมชาติอยู่

ก่อนแล้ว พระพุทธเจ้าเป็นเพียงผู้ค้นพบเท่านั้น ดังพระพุทธด�ำรัสที่ตรัสว่า “ภิกษุทั้งหลาย ตถาคตเจ้า

จะอุบัติขึ้นก็ตาม ไม่อุบัติขึ้นก็ตาม ธาตุนั้นคือความตั้งอยู่ตามธรรมดา ความเป็นไปตามธรรมดา ก็คง 

ตั้งอยู่อย่างน้ัน ตถาคตรู้ บรรลุธาตุนั้นว่า “สังขารทั้งปวงไม่เที่ยง.....เป็นทุกข์....เป็นอนัตตา.....ครั้นรู้ 

บรรลุแล้ว จึงบอก แสดง บัญญัติ ก�ำหนด เปิดเผย จ�ำแนก ท�ำให้ง่ายว่า สังขารทั้งปวงไม่เที่ยง...... 

เป็นทุกข์.......เป็นอนัตตา”
47

 อันหมายความว่า กฎความจริงทางธรรมชาติเหล่านี้ ไม่ขึ้นกับศาสนาใด

หรือลัทธิใดว่าเป็นเจ้าของ แต่เป็นความจริงที่มีอยู่แล้ว พระพุทธเจ้าทรงค้นพบความจริงดังกล่าวด้วย

พระปัญญาญาณขั้นสูงแล้วน�ำมาบอกแก่ชาวโลกเท่านั้น

	 ๒. พระพุทธศาสนามีลักษณะค�ำสอนเป็นปรัชญา

	 วัชระ งามจิตเจริญ
48

 นักวิชาการทางพระพุทธศาสนาท่านหนึ่ง ได้แสดงทัศนะไว้ว่า ถ้าเรา 

ถืออย่างกว้างๆ ว่า ค�ำสอนของพระพุทธศาสนาในส่วนที่พูดเกี่ยวกับความจริงของโลกและชีวิต เป็นต้น 

เป็นทัศนะหรือโลกทัศน์อย่างหนึ่งในบรรดานานาทัศนะที่ปรากฏอยู่ในโลกนี้ โดยไม่ค�ำนึงว่า ค�ำสอน

เหล่านี้เป็นความรู้ท่ีได้มาด้วยวิธีใดและมีสถานภาพเป็นอย่างไร พระพุทธศาสนาก็จัดเป็นพุทธปรัชญา

ได้ ในส่วนที่เป็นค�ำสอนหรือภาคทฤษฎีของพระพุทธศาสนา ที่กล่าวเช่นนี้เพราะ นักคิดตะวันตกเห็นว่า 

ทศันะทีจ่ะถอืว่าเป็นปรชัญาต้องไม่ใช่ความรูท้ีพิ่สจูน์ทดลองจนกลายเป็นศาสตร์ตายตวัอย่างวทิยาศาสตร์ 

และไม่ใช่ความรู้ที่มุ่งให้น�ำไปปฏิบัติ 

	 จากการพิจารณาถึงลักษณะค�ำสอนตามทัศนะของนักปราชญ์ข้างต้น ก็อาจกล่าวได้ว่า หากจะ

น�ำเกณฑ์ด้านความหมายของค�ำว่าปรัชญามาตัดสินว่า พระพุทธศาสนาเป็นปรัชญาหรือไม่ ก็อาจกล่าว

ได้ว่าพระพุทธศาสนาสามารถเป็นปรัชญาได้ ตัวอย่างเช่น การที่พระพุทธศาสนาได้เสนอค�ำสอนส�ำคัญ

คือ “ปฏิจจสมุปบาท” ซึ่งกล่าวได้ว่า เป็นปรัชญาขั้นสูงสุดของพระพุทธศาสนา กล่าวคือ ค�ำสอนเรื่อง

ปฏิจจสมุปบาทเป็นค�ำสอนแนวอภิปรัชญาของพระพุทธศาสนาก็ว่าได้ เพราะได้กล่าวถึง กฎธรรมชาติ

ที่มีอยู่อย่างชั่วนิรันดร์ เกี่ยวกับเรื่องนี้ พร รัตนสุวรรณ
49

 ได้แสดงทัศนะไว้ว่า ปฏิจจสมุปบาท คือ 

	 47
 องฺ.ติก. (ไทย) ๒๐/๑๓๗/๓๘๕.

	 48
 ศาสตราจารย์ ดร.วัชระ งามจิตเจริญ, พุทธศาสนาเถรวาท, พิมพ์ครั้งที่ ๒, (กรุงเทพมหานคร : ส�ำนักพิมพ์

มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, ๒๕๕๒) หน้า ๓๑ -๓๒.

	 49
 พร รัตนสุวรรณ, พุทธวิทยา, พิมพ์ครั้งที่ ๓, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์วิญญาณ, ๒๕๓๗), หน้า ๓.
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ปรัชญาวิทยาศาสตร์ของพระพุทธศาสนาท่ีอธิบายให้รู้ว่า ชีวิตเกิดขึ้นมาอย่างไร ? อ�ำนาจอะไรเป็นผู้

สร้างสรรค์ชีวิต ? พระผู้เป็นเจ้ามีจริงหรือไม่ ? กฏเกณฑ์ของชีวิตมีอยู่อย่างไร ? วิวัฒนาการอย่างไร ? 

และจะไปสิ้นสุดลง ณ ที่ไหน? ชาติหน้า นรก สวรรค์มีจริงหรือไม่ ? ความทุกข์เกิดขึ้นอย่างไร ? จะแก้ไข

โดยวิธีไหนจึงจะได้ผลอย่างแท้จริง ? ความยุ่งยากของสังคมหรือของโลกมีมูลฐานมาจากอะไร ? ปัญหา

ต่างๆ เหล่านี้ เราสามารถเข้าใจได้อย่างแจ่มแจ้งด้วยตนเอง ถ้าได้ศึกษาเรื่องปฏิจจสมุปบาทให้เข้าใจ 

เป็นอย่างดี

	 ๓. พระพุทธศาสนามีลักษณะค�ำสอนที่ไม่ขัดแย้งกับวิทยาศาสตร์

	 ในฐานะท่ีพระพุทธศาสนาประกาศตัวว่าเป็นสัจนิยม คือ มีค�ำสอนที่เสนอเรื่องความจริง 

ในธรรมชาติ จึงมักถูกตั้งเป็นค�ำถามว่า มีความขัดแย้งหรือสอดคล้องกับวิทยาศาสตร์หรือไม่เพียงใด  

ในเรือ่งนีม้กัได้รบัการอธบิายจากนกัปราชญ์ทางพระพุทธศาสนาว่า พระพุทธศาสนามลัีกษณะไม่ขัดแย้ง

กับวิทยาศาสตร์แต่อย่างใด เช่น พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต) ได้แสดงทัศนะต่อเรื่องนี้ว่า พระพุทธ-

ศาสนากับวิทยาศาสตร์มีความเหมือนกันในบางแง่ เช่น มุ ่งศึกษาธรรมชาติและพยายามเข้าถึง 

กฎธรรมชาต ิรวมทัง้ศรทัธาคล้ายกัน คอืมองว่า ธรรมชาติมกีฏเกณฑ์ท่ีแน่นอนโดยเป็นไปตามเหตุปัจจัย
50

 

อย่างไรก็ตาม พระธรรมปิฎกก็ยังได้แสดงทัศนะต่อไปอีกว่า พระพุทธศาสนากับวิทยาศาสตร์แม้จะมี

ส่วนเหมือนกันแต่ก็มีความแตกต่างมากมาย ไม่ว่าจะเป็นค�ำนิยามเกี่ยวกับธรรมชาติ หรือขอบข่ายของ

ธรรมชาติที่สนใจศึกษา วิธีการเข้าถึงกฎธรรมชาติ แต่ที่ส�ำคัญก็คือพระพุทธศาสนามิได้ใฝ่รู้ความจริง 

ทางธรรมชาติเฉยๆ อย่างวิทยาศาสตร์ แต่ใฝ่รู้ความจริงเพ่ือให้เข้าถึงความดีงามสูงสุดและบรรล ุ

อิสรภาพได้
51

 ความแตกต่างที่พระพุทธศาสนามีต่อวิทยาศาสตร์ ไม่ใช่เป็นส่วนของความขัดแย้งที ่

เข้ากันไม่ได้ แต่เป็นเรื่องของภารกิจท่ีแต่ละฝ่ายมุ่งจะไปให้ถึง กล่าวคือวิทยาศาสตร์มุ่งแก้และพัฒนา

ฝ่ายวัตถุ ส่วนศาสนามุ่งแก้และพัฒนาฝ่ายจิตใจ
52

 เรียกได้ว่าพุทธศาสนาไปไกลกว่าวิทยาศาสตร์ตรงที่

พุทธศาสนาสามารถให้ค�ำตอบเกี่ยวกับความจริงของจิตใจอันเป็นฝ่ายนามธรรมได้ด้วย ในขณะที่

วทิยาศาสตร์ยงัไม่สามารถเข้าถงึความจรงิดงักล่าวได้ และทีส่�ำคัญ คอื พระพทุธศาสนาค้นพบความจรงิ

ทางธรรมชาติโดยเฉพาะโลกของนามธรรม เพื่อความเข้าใจ และปฏิบัติให้สอดคล้องกับธรรมชาตินั้น  

	 50
 พระไพศาล วสิาโล, พระธรรมปิฎกกบัอนาคตพระพทุธศาสนา, (กรงุเทพมหานคร : บรษิทัธรรมสาร จ�ำกดั, 

๒๕๔๒), หน้า ๓๑- ๓๒.

	 51
 เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๒

	 52
 ศ.ดร. วัชระ งามจิตรเจริญ, พุทธศาสนาเถรวาท, หน้า ๓๗๔.
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ในขณะที่วิทยาศาสตร์ค้นพบความจริงทางธรรมชาติ โดยเฉพาะโลกของวัตถุเพื่อการน�ำมาใช้ให้เป็น

ประโยชน์ในเชิงเอาชนะธรรมชาติเป็นหลัก ส่วนพระธรรมโกศาจารย ์ (ประยูร ธมฺมจิตฺโต)
53

 ได้กล่าว

ว่า ในประวัติศาสตร์ พระพุทธศาสนาไม่เคยขัดแย้งกับวิทยาศาสตร์ เพราะเราถือว่าพระพุทธศาสนา

สอนเรือ่งศาสนา วทิยาศาสตร์ก็สอนเรือ่งวทิยาศาสตร์ อะไรทีว่ทิยาศาสตร์บญัญตัว่ิาจริง พระพทุธศาสนา

ก็ไม่ขัดแย้ง พระพุทธศาสนาเป็นธรรมวาที คือ ผู้ท่ีพูดถึงสัจธรรมความจริง พระพุทธศาสนาและ

วิทยาศาสตร์ต่างก็พูดถึงสัจธรรม แล้วจะขัดแย้งกันได้อย่างไร

 	 ๔. พระพุทธศาสนามีลักษณะค�ำสอนที่เชื่อมโยงสัมพันธ์กัน

	 พระพทุธศาสนาเกดิขึน้ด้วยอ�ำนาจพระปัญญาญาณของพระพุทธเจ้า พระพุทธองค์ทรงมองเหน็

ความเป็นไปของโลกและชีวิตอย่างลึกซึ้งและเข้าใจถึงความเป็นจริงว่าทุกสิ่งทุกอย่างต่างอิงอาศัยกัน 

และกันเกิดขึน้ ด้วยความเข้าใจในเชงิลกึในความเป็นจรงิของโลกและชวีติดงักล่าว จงึท�ำให้พระพทุธเจ้า

ทรงแสดงค�ำสอนอย่างลกึซึง้และมลีกัษณะท่ีเช่ือมโยงสมัพนัธ์กนับนฐานแห่งความเข้าใจถงึความสมัพันธ์

กันของสรรพสิ่ง ซึ่งลักษณะแห่งความเชื่อมโยงสัมพันธ์กันของหลักธรรมนี้พอที่จะประมวลได้ดังนี้

		  ๑.	สัมพันธ์กันในแง่เป็นปัจจัยให้แก่กันและกันเกิดขึ้น เช่น สาระในค�ำสอนเรื่องไตรสิกขา  

จะเห็นได้ว่า การปฏิบัติในศีล สมาธิ และปัญญาทั้ง ๓ ระดับนี้ จะเกื้อหนุนให้แก่กันและกัน น่ันคือ  

การตั้งใจรักษาศีลให้บริสุทธิ์ ส่งผลให้การปฏิบัติสมาธิเกิดผลดี ในขณะเดียวกัน การจะเจริญปัญญา 

ให้ได้ผลดีนั้น ก็ต้องอาศัยสมาธิที่ผ่านการฝึกมาดีด้วย หรือค�ำสอนเรื่องปฏิจจสมุปบาท ซึ่งจะเห็นได้ว่า 

พระพุทธองค์ทรงอธิบายให้เห็นอย่างลึกซึ้งถึงการที่ตัวธรรมแต่ละตัวเป็นปัจจัยให้แก่กันและกันเกิดขึ้น

ทั้งฝ่ายเกิดและฝ่ายดับ เป็นต้น

		  ๒.	สัมพันธ์กันในแง่ความหมาย เช่น หลักค�ำสอนเร่ืองความไม่ประมาทก็ดี เร่ืองอริยสัจก็ดี 

เรื่องไตรสิกขาก็ดี เหล่านี้ เป็นหลักค�ำสอนที่พระพุทธองค์ตรัสว่า เป็นหัวใจค�ำสอนทั้งหมดของพระองค์ 

ค�ำสอนเหล่านี้ หากมองอย่างผิวเผินก็ไม่เห็นถึงความเกี่ยวเนื่อง แต่หากพิจารณาอย่างถี่ถ้วนก็จะเห็น 

ได้ว่าล้วนเป็นเรื่องเดียวกันนั่นเอง กล่าวคือ การตั้งตนอยู่ในความไม่ประมาท ก็ได้แก่ การปฏิบัติตาม

หลักไตรสิกขา การได้ปฏิบัติตามหลักไตรสิกขาโดยล�ำดับจนได้รับผลอันเลิศหรือได้บรรลุถึงคุณธรรม 

ขั้นสูง ก็มีความหมายว่า ได้บรรลุอริยสัจ ๔ ประการนั่นเอง หรือค�ำสอนเรื่องไตรลักษณ์ ซึ่งจะเห็นได ้

ถึงการที่พระองค์ทรงอธิบายสภาวะของทุกสิ่งว่า ตกอยู่ในลักษณะเช่นเดียวกัน คือ ไม่เที่ยงแท้คงที่  

	 53
 พระธรรมโกศาจารย์ (ประยูร ธมฺมจิตฺโต), วิธีบูรณาการพระพุทธศาสนากับศาสตร์สมัยใหม,่ (กรุงเทพ-

มหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๓), หน้า ๓๙–๔๐.
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(อนิจจตา) เพราะไม่เที่ยงแท้ คงที่ จึงทนอยู่ตามสภาพเดิมไม่ได้ (ทุกขตา) และเพราะทนอยู่ตามสภาพ

เดิมไม่ได้ จึงหาตัวตนที่แท้จริงไม่ได้ (อนัตตตา) การอธิบายถึงตัวธรรมทั้ง ๓ นี้โดยความหมายก็คือ 

สิ่งเดียวกัน เพียงแต่ขยายความหมายตามลักษณะที่เป็นเท่านั้น 

		  ๓. สัมพันธ์กันในแง่ของการขยายความให้แก่กัน เช่น เรื่องมรรคในอริยสัจสัมพันธ์กับเร่ือง

อรยิมรรคมีองค์ ๘
54

 เพราะหวัข้อเรือ่งมรรคในค�ำสอนเรือ่งอริยสจั ก็คอื สาระในอรยิมรรคมอีงค์ ๘ เรือ่ง

สมุทัยในอริยสัจสัมพันธ์กับเรื่องตัณหาท้ัง ๓ เพราะสมุทัยในอริยสัจกล่าวถึงเหตุให้เกิดทุกข์ ซ่ึงได้แก่

ตัณหาทั้ง ๓ นั่นเอง เรื่องนิโรธในอริยสัจสัมพันธ์กับสาระของนิพพาน เพราะนิโรธในอริยสัจกล่าวถึง

ความดับทุกข์ซึ่งได้แก่ นิพพานนั่นเอง ในขณะเดียวกัน เมื่อพิจารณาถึงหลักไตรสิกขา คือ ศีล สมาธิ 

และปัญญา ก็สามารถขยายความให้พิสดารออกไปซึ่งก็ได้แก่ สาระในอริยมรรคมีองค์ ๘ นั่นเอง  

กล่าวคือ องค์ธรรมข้อที่ ๓-๔-๕ คือ สัมมาวาจา สัมมากัมมันตะ และสัมมาอาชีวะ จัดเป็นศีล องค์ธรรม

ข้อ ๖-๗-๘ คือ สัมมาวายามะ สัมมาสติ และสัมมาสมาธิ จัดเป็นสมาธิ ส่วนองค์ธรรมข้อ ๑-๒ คือ  

สมัมาทฏิฐ ิและสัมมาสงักปัปะ จดัเป็นปัญญา
55

 นอกจากนี ้หลักไตรสิกขา ยงัสามารถขยายความได้อกี

นัยหนึ่ง คือ ศีล ในที่นี้ได้แก่ สุจริต ๓ คือ กายสุจริต วจีสุจริต (เว้นมโนสุจริต) อันเป็นส่วนการฝึกกาย

และสังคมนั่นเอง ส่วนสมาธิในที่นี้ก็ได้แก่ สมถกรรมฐาน อันมีอารมณ์ ๔๐ อย่าง
56

 อันเป็นส่วนการฝึก

พัฒนาจิต ในขณะที่ปัญญาในที่นี้ ได้แก่ หลักวิปัสสนากรรมฐาน อันได้แก่ หลักสติปัฏฐาน ๔ คือ  

การตั้งสติตามพิจารณาดู กาย เวทนา จิต และธรรม อันเป็นส่วนการฝึกพัฒนาปัญญานั่นเอง หรือจะ

เห็นได้จากค�ำสอนเรื่องปฏิจจสมุปบาทเร่ืองเดียว แต่สามารถใช้เป็นหลักอธิบายหลักธรรมทาง 

พระพุทธศาสนาได้ท้ังหมด เพราะเรื่องอริยสัจ ๔ อันเป็นปฐมเทศนาก็ดี เรื่องอ่ืนๆ ที่ทรงแสดง 

ในภายหลังก็ดี ท้ังหมดล้วนแต่เป็นเรื่องท่ีแยกขยายไปจากเรื่องปฏิจจสมุปบาททั้งส้ิน
57

 อย่างนี้ 

เป็นต้น
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 วิ.ม. (ไทย) ๔/๑๓-๑๔/๒๐-๒๑-๒๒.
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 พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยตุโฺต), พจนานกุรมพทุธศาสตรฉบบัประมวลธรรม, พมิพ์ครัง้ที ่๙, (กรงุเทพมหานคร 

: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘), หน้า ๒๕๑.
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 วิสุทฺธิ. (บาลี) ๑/๑๓๙.
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 พร รัตนสุวรรณ, พุทธวิทยา, พิมพ์ครั้งที่ ๓, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์วิญญาณ, ๒๕๓๗), หน้า ๕.
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๑.๖ 	พระพุทธศาสนามีลักษณะค�ำสอนที่เน้นพัฒนาตัวปัจเจกบุคคลเป็นฐานแห่งการ
     	 พัฒนาสังคม
	 พระพุทธศาสนาเถรวาทก็เป็นเช่นเดียวกับศาสนาอื่นๆ ที่เกิดมาเพื่อเอื้อประโยชน์แก่สังคมและ

มนุษย์ทั้งหลาย แต่พระพุทธศาสนาเถรวาทมีหลักการเกี่ยวกับการพัฒนามนุษย์ท่ีส�ำคัญเฉพาะตน 

อย่างหนึง่ คอื ต้องพฒันาปัจเจกบุคคลให้มคีวามพร้อมหรอืบรรลปุระโยชน์สงูสดุก่อนแล้วจงึเริม่ขัน้ตอน

การพัฒนาสังคมต่อไป จะเห็นได้จากพระพุทธองค์และพระอรหันต์ทั้งหลายเป็นตัวอย่าง เมื่อพระองค์

ได้ทรงบรรลุพระโพธิญาณแล้วพระองค์ก็ทรงเห็นความจ�ำเป็นที่ผู้จะช่วยเหลือผู้อื่นต้องพัฒนาตนเอง

ก่อนจึงทรงแนะน�ำให้พระสาวกท้ังหลายได้เริ่มต้นด้วยการพัฒนาตนเองให้เป็นผู้สมบูรณ์ก่อนแล้วจึง

คิดถึงการช่วยเหลือผู้อื่น เปรียบเสมือนกับการจะเป็นครูสอนผู้อื่น หากต้องการให้ผู้เรียนมีความเข้าใจ

ในองค์ความรู้อย่างลึกซึ้ง ตัวเองต้องถึงที่สุดหรือเข้าใจต่อความลึกซึ้งแห่งความรู้นั้นก่อนนั่นเอง การคิด

จะช่วยเหลือผู้อื่นให้เกิดประสิทธิภาพและประสิทธิผลนั้น ต้องมีตนเองผู้มีความสมบูรณ์แล้วเป็นฐาน

แห่งความส�ำเร็จ ดังพระพุทธด�ำรัสที่ตรัสกับพระจุนทะตอนหนึ่งที่ว่า “จุนทะ เป็นไปไม่ได้เลย ที่บุคคล

น้ัน ตนเองจมอยูใ่นเปือกตมลกึ จกัยกบคุคลอืน่ผูจ้มอยูใ่นเปือกตมลกึขึน้ได้ เป็นไปได้ทีบุ่คคลนัน้ ตนเอง

ไม่จมอยู่ในเปือกตมลึก จักยกบุคคลอื่นผู้จมอยู่ในเปือกตมลึกขึ้นได้ เป็นไปไม่ได้เลยที่บุคคลนั้น ตนเอง

ไม่ฝึกตน ไม่แนะน�ำตน ไม่ดับสนิท จักฝึกสอนผู้อ่ืน แนะน�ำผู้อื่น ช่วยให้ผู้อ่ืนดับสนิทได้ เป็นไปได้ที่ 

บุคคลนั้นตนเองฝึกตน แนะน�ำตน ดับสนิท จักฝึกผู้อื่น แนะน�ำผู้อื่น ช่วยให้ผู้อื่นดับสนิทได.้..”
58

๑.๗ พระพุทธศาสนามีค�ำสอนที่เป็นระบบ
	 พระพุทธศาสนาเกิดจากการตรัสรู้ของพระพุทธเจ้า สัจธรรมที่พระองค์ทรงค้นพบและประกาศ

เกิดจากพระปัญญาญาณขั้นสูง และทรงมองเห็นสัจธรรมนั้นอย่างเป็นระบบ และสามารถสรุปให้อยู ่

ในกรอบของเรื่องเพียง ๒ เรื่อง ดังทีพ่ระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต) ได้กล่าวไว้ว่า เป็นลักษณะทั่วไปของ

พุทธธรรม คือ
59

		  ๑. 	แสดงหลักความจริงสายกลาง ที่เรียกว่า “มัชเฌนธรรม” หรือเรียกเต็มว่า “มัชเฌน- 

ธรรมเทศนา” ว่าด้วยความจริงตามแนวของเหตุผลบริสุทธิ์ตามกระบวนการของธรรมชาติ น�ำมาแสดง

เพ่ือประโยชน์ในทางปฏิบัติในชีวิตจริงเท่านั้น ไม่ส่งเสริมความพยายามท่ีจะเข้าถึงสัจธรรมด้วยวิธี 

ถกเถียงสร้างทฤษฎีต่างๆ ขึ้นแล้วยึดมั่นปกป้องทฤษฎีนั้นๆ ด้วยการเก็งความจริงทางปรัชญา

	 58
 ม.มู. (ไทย) ๑๒/๘๗/๗๘.
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 พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม, พิมพ์ครั้งที่ ๙, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณ- 

ราชวิทยาลัย, ๒๕๔๓), หน้า ๖.
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		  ๒. 	แสดงข้อปฏิบัติสายกลาง ท่ีเรียกว่า “มัชฌิมาปฏิปทา” อันเป็นหลักการครองชีวิตของ 

ผู้ฝึกอบรมตน ผู้รู้เท่าทันชีวิตไม่หลงงมงาย มุ่งผลส�ำเร็จคือ ความสุข สะอาด สว่าง สงบ เป็นอิสระ  

ที่สามารถมองเห็นได้ในชีวิตน้ี ในทางปฏิบัติ ความเป็นสายกลางนี้เป็นไปโดยสัมพันธ์กับองค์ประกอบ 

อื่นๆ เช่น สภาพชีวิตของบรรพชิต หรือคฤหัสถ์ เป็นต้น

	 ความจรงิสายกลางทีเ่รยีกว่า มชัเฌนธรรมเทศนา ในทีน่ีโ้ดยสาระคอื ตัว สจัธรรม ซึง่ว่าด้วยเรือ่ง

ความจริงหรือกระบวนการทางธรรมชาติที่เป็นไปอย่างกลางๆ พระพุทธเจ้าเป็นเพียงผู้ค้นพบความจริง

น้ีแล้วอธิบายให้เห็นถึงลักษณะความเป็นไปนั้น และการทรงน�ำมาเปิดเผยหรืออธิบายก็ ไม่ได ้

มีวัตถุประสงค์เพียงเพื่อให้มนุษย์มีความรู้เกี่ยวกับธรรมชาติเพื่อตอบสนองความใคร่รู้อยากเห็นเท่านั้น 

แต่ทรงมุ่งหวังให้มนุษย์เข้าใจความจริงทางธรรมชาติแล้วปฏิบัติหรือกระท�ำให้สอดคล้องกับความจริง

ทางธรรมชาติน้ันเท่านั้น ส่วนข้อปฏิบัติสายกลาง ที่เรียกว่า มัชฌิมาปฏิปทา ในที่นี้ โดยสาระ คือ  

ตัว จริยธรรม ซึ่งว่าด้วยเรื่องข้อปฏิบัติต่างๆ ที่พระพุทธเจ้าทรงค้นพบว่าถูกต้อง เป็นหลักปฏิบัติ 

ที่สอดคล้องกับสัจธรรมข้างต้นนั้น อันเป็นผลเนื่องจากการที่พระองค์ทรงค้นพบสัจธรรมนั่นเอง  

ทั้งค�ำสอนส่วนท่ีเป็นสัจธรรมและส่วนจริยธรรม ถือว่าเป็นหลักการที่พระพุทธเจ้าทรงแสดงอย่างเป็น

กลางๆ ดังพุทธด�ำรัสที่ได้ตรัสว่า “แน่ะพราหมณ์ ตถาคต ไม่เอียงเข้าหาที่สุดสองอย่างนั้น ย่อมแสดง

ธรรมโดยท่ามกลางว่า เพราะอวิชชาเป็นปัจจัย สังขารจึงมี เพระสังขารเป็นปัจจัย วิญญาณจึงม”ี
60

  

และ พุทธด�ำรัสที่ว่า “ภิกษุทั้งหลาย ที่สุด ๒ ประการ คือ กามสุขัลลิกานุโยค และ อัตตกิลมถานุโยค 

บรรพชิตไม่พึงเสพ ตถาคตตรัสรู้ข้อปฏิบัติอันเป็นสายกลางอันไม่เอียงเข้าใกล้ที่สุด ๒ ประการนี้  

ข้อปฏิบัติอันเป็นสายกลางนั้น คืออริยมรรคมีองค์ ๘ ประการอันประเสริฐ”
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๑.๘ พระพุทธศาสนามีลักษณะค�ำสอนที่เรียกว่า วิภัชชวาท
	 ค�ำว่า วภัิชชวาท (ว+ิภช+วาท) เป็นไวพจน์หนึง่ของพระพทุธศาสนา หมายถงึ การกล่าวแยกแยะ

ออกให้เห็นหลายๆ แง่ พระธรรมปิฎก
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 (ป.อ.ปยุตฺโต) ได้กล่าวถึงความหมายและลักษณะของค�ำว่า

วิภัชชวาท ว่า แปลว่า การพูดแยกแยะ พูดจ�ำแนก หรือพูดแจกแจง หรือแสดงค�ำสอนแบบวิเคราะห์ 

โดยมีลักษณะส�ำคัญคือ การมองและแสดงความจริง โดยแยกแยะออกให้เห็นแต่ละแง่แต่ละด้าน ไม่ใช่

จับเอาแง่หนึ่งแง่เดียวมาวินิจฉัยตีคลุม หรือประเมินคุณค่าความดีความชั่วเป็นต้น โดยถือเอาส่วนเดียว 
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 สํ.นิ. (ไทย) ๑๖/๑๗๐/๙๐.
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 สํ.ม. (ไทย) ๑๙/๑๐๘๑ /๕๙๒.
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 พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม, หน้า ๗๐๙.


